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Это цифровая коиия книги, хранящейся для йотом кон на библиотечных пачках, прежде чем ее отсканировали сотрудники 

компании Соо{;1е в рамках проекта, цель которого - сделать книги со всего мира доступными черед Интернет. 

Прошло достаточно много времени для того, чтобы срок .т.епетвпя авторских прав на чту кишу истек, и она перешла в свободный 

доступ. Книга переходит в свободный доступ, если на нее не были поданы авторские ирава или срок действия авторских ирав 

истек. Переход книги в свободный доступ I? разных странах осуществляется ио-ра:шому. Книги, перешедшие I! свободный доступ. 

это наш ключ к прошлому, к богатствам истории и культуры, а также к знаниям, которые часто трудно найти. 

И этом файле сохранятся все пометки, примечания и другие записи, существующие в оригинальном издании, как напоминание 

том долгом нуги, который книга иротпла От издателя до библиотеки и в конечном итоге до Вас. 

Правила использования 

Компания СтОО|г1е гордится тем, что сотрудничает с библиотеками, чтобы перенести книги, перешедшие в свободный доступ, в 
цифровой формат и сделать их широкодоступными. Книги, перешедшие в свободный достуи, принадлежат обществу, а мы лишь 
хранители этого достояния. Тем не менее, эти книги достаточно дорого стоят, поэтому, чтобы и в дальнейшем предоставлять 
-кот ресурс, мы предприняли некоторые действии, предотвращающие коммерческое использование книг, в том числе установив 
технические ограничения на автоматические запросы. 
Мы также ироеим Пае о следующем. 

• Не используйте файлы в коммерческих целях. 

Мы разработали программу Поиск книг Соо&1е для всех пользователей, поэтому исиользуйто эти файлы только в личных, 
некоммерческих целях. 

• Не отправляйте автоматические запросы. 

Не отправляйте в систему Ооо&те автоматические запросы любого вида. Если Вы занимаетесь изучением систем машинного 
перевода, оптического распознавания символов или других областей, где доступ к большому количеству текста может 
оказаться полезным, свяжитесь с нами. Для этих целой мы рекомендуем использовать материалы, перешедшие в свободный 

достуи. 

• Не удаляйте атрибуты Соо§1е. 

В каждом файле есть "водяной знак" Соо#1о. Он позволяет пользователям узнать об этом проекте и помогает им найти 
дополнительны!; материалы при помощи программы Поиск книг Ооо<гДе. Не удаляйте его. 

• Делайте что законно. 

Независимо от того, что Вы используйте, не забудьте проверить законность своих действий, за которые Вы песете полную 
ответственность. Не думайте, что если книга перешла в свободный достуи в США. то ее па этом основании могут 
использовать читатели из других стран. Условия для перехода книги в свободный достуи в разных странах различны, 
поэтому нет единых иравил, позволяющих определить, можно ли в определенном случае использовать определенную 
книгу. Не думайте, что если книга появилась в Поиске книг Соо^то, то ее можно использовать как угодно и где угодно. 
Наказание да нарушение; авторских прав может быть очень серьезным. 

О программе Поиск кпиг Соо§1е 

Миссия Соо^те состоит в том, чтобы организовать мировую информацию и сделать ее всесторонне доступной и полезной. 

Программа. Поиск книг 0оо^1е помогает пользователям найти книги со всего мира, а автора:. зла гелям - новых питателей. 

Пол нетекстовый поиск по этой книге можно выполнить па странице |ггьт;р : //Ъоокз . §оо§1е . сот/| 
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ИреЭлашел^бш очерке, оцтБнибагошДй еуфизме, 
какь ябленге пеихопатолоНи, составляете лише чаете 
тр»9а, готобаш ке печати поде обш,1ше заглаФе/иъ 
, Мнсмшцичмь бе ислалие 1 . Вторая ею чаете, раз- 
елштрибаюгцая пшетичеекую сторону нтекоторыхъ 
иеторичеекихе ябленШ нелсша, бб4йЗете бе непро- 
9олжителбнол1ъ 6рел1ени. 



ГЛАВА I. 

Понятое о мистике, ея нроисхождете изъ разсЬяниаго возбужде- 
Н1я.— Опред*Ьлеше мистики М. Нордау. — Искусственная мистика. 

Роль мистики въ психической жизни какъ отдельной лич- 
ности, такъ и даннаго общества, можетъ быть выяснена только 
1гь томъ случае, когда самое явлеюе будетъ разсматриваться 
путемъ естественнаго метода. Поняйе о мистицизме, знакомое 
повидимому каждому, не находило однако себе правильная 
определены, пока явлеше разсматривалось съ точки зрЪшя 
мстафизическихъ учешй о личности. Но съ гЬхъ поръ, какъ 
физшлогическая психолопя пробила себе путь въ науку, ми- 
стицизмъ по всей справедливости долженъ будетъ стать пред- 
метомъ клиническаго наблюдешя. Патологическая основа пси- 
хическихъ процессовъ у мистика выступить съ достаточною 
яркостью лишь при систематическомъ изучены ея проявлешй, 
при чемъ последовательный переходъ отъ наиболее резкихъ 
уклонешй къ симптомамъ, мало отступающимъ отъ нормы, въ 
значительной степени облегчить задачу психолога-клинициста. 
Какъ невозможно установлеше точной границы между здоро- 
вымъ и больнымъ организмомъ вообще, какъ трудно опредЬ- 
лимъ тотъ моментъ, съ котораго начинается патологическое 
отступлеше отъ нормальной деятельности любого органа, такъ 
еще более неуловимъ переходъ отъ здороваго и правильнаго 
функщонировашя органа мышлешя къ тому болезненному от- 
ношенш человеческаго духа къ явлешямъ внешняго м1ра, 
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которое известно подъ именемъ мистицизма. Метафизическая 
философ1Я спокойно игнорировала явно патологическая особен- 
ности, сопровождаюнця мистику и ценила въ ней лишь то на- 
строеше души, которое приводило ее къ ощущенш «абсолют- 
наго». Между гЬмъ положительная наука принуждена была 
признать это ощущеше какъ разь лежащимъ на границ!» ме- 
жду нормальнымъ и иатологическимъ состоятемъ сознаны. То, 
что въ лучшемъ случае строгимъ философскимъ умомъ при- 
знается какъ чистая идея, реальность которой, находясь ви* 
нашего ума, составляетъ предмета научнаго сомн1;шя или вЬры, 
мистикою считается непреложной действительностью, которую 
можно ощущать, осязать, а следовательно и изучать. Въ со- 
ставь этого ощущенш абсолютнаго мистика вводить главными 
элементами чувство красоты, блага, любви, наивно предполагая, 
что эти чувства не составляютъ результата нсихо-физшлогиче- 
скаго строешя, а суть продукты сверхъестественные. Стремле- 
ше мистйковъ погрузиться въ абсолютное, отождествляемое 
со стремлетемъ слиться съ безкоиечнымъ, вытекает» и:п» не- 
правильно ионятаго физшогическаго факта, извЬетнаго въ 
положительной наук* подъ именем!, разсЬяннаго возбуждения 

(ехс1Ы;юп ДШизе). 

Необходимо помнить, что возникаюнцй въ нашемъ созна- 
ти обрааъ предмета не есть его точный отпечатокъ и неи- 
м'Ьетъ характера совершенно отчетлива™ оттиска, а всегда со- 
провождается изв'Ьстпымъ ореоломъ, состоящимъ изъ побочиыхъ 
соотношешй его къ другимъ предметам!», его известной окра- 
ски, его значешя для нашего далыгЬйшаго поведешя и т. д. 
Отъ этого и наше мышдеше, оставаясь въ пред'Ьлахъ нормаль- 
наго хода, идя отъ опыта къ известному выводу и заключе- 
шю, не представляет* гЬмъ ие мснйе одинаковой для всЬхъ 
и кратчайшей линш, а дает» самые разнообразные зигзаги и 
уклонен1Я. Наше сознате останавливается при этомъ всегда 
на одной какой-нибудь сторон* объекта мысли, а осталь- 
ныя старается или игнорировать или отвергнуть, и на эту 



избирательную работу каждый изъ насъ тратить время и энер- 
пю въ зависимости отъ особенностей его мыслительная) прот 
цесса. «Наша душа», говоря словами В. Джемса, «сл-Ъдуетъ 
своему собственному пути, когда рЪшаетъ, катя въ частности 
ощущенш признать за болЬе реальныя и существенный, Ч'Ьмъ 
осталышя». И Ч'Ьмъ выше сфера деятельности органа мышле- 
Н1Я, гЬмъ больше им г Ьетъ значешя избирательная роль нашего 
сознан1я, такъ какъ въ эстетической области, въ особенности 
въ сфер* нравственности, образы предметовъ отличаются наи- 
большимъ психическимъ ореоломъ, который наподобье С1ЯН1Я 
окружаетъ ихъ формы. «Такъ, точное представлете о кра- 
сотё, говорить Фульс: быцретъ окружено ц*лымъ роемъ не- 
ясныхъ образовъ, ускользающихъ отъ изсл*дован1я и состав- 
ляющихъ внутри насъ какъ-бы полутень вокругь этого пред- 
ставлошя». Но чувство красоты производить подобное же дЪй- 
етше: около главной эмощи, какъ около центра, располагается 
безъ точныхъ границь масса другихъ йеопредЬленныхъ движе- 
1Йй, въ общемъ нридающихъ прекрасному характеръ безконеч- 
ности. И если аесощащя идей и представлешй, порождаемая 
красотою, раотягиваегъ наши чувствовашя въ численномъ и 
пространственном!» отиошеши, то аесощащя воспоминанШ помо- 
гастъ этому растяжешю въ отношеши потекшего времени, а 
присоединяющееся ко всякому эстетическому паслажденш же- 
лаше, всегда неопределенное, еще бол!>е усиливаетъ неудовле- 
творенное стремлеше къ безконечному въ будущемъ. Вотъ 
это-то томлеше безконечностью (гоигтвп* <1е ПпГни), состав- 
ляющее нормальный психо-физшогичешй факть, съ которымъ 
здоровое состоите созиашя должно считаться и ограничивать 
его вл1шне э признается мистикой явлешемъ сверхъестествен- 
иымъ и неизбежно приводящим!» къ «абсолютному». Не зная 
м'Ьры въ допущении иобочныхъ идей, предетавлешй, чувствова- 
ли и жслашй, мистикъ нерестастъ справляться съ загромож- 
дающими его нсихичесий оргаиъ возбуждешями и останавли- 
вается часто не на основныхъ идсяхь и чувствахъ, а на 



смежныхъ или находящихся въ отдаленной связи съ ними, не- 
редко подозрительныхъ и опасныхъ. 

Метафизика не считалась съ этимъ двусмысленнымъ по- 
ложешемъ мистическаго чувства. Такъ, Гартманъ, перечисляя 
сопутствуюпия мистицизму болезнснныя отклонешя, придаетъ 
имъ характсръ случайности й противопоставляете общей кар- 
тийе патологическихъ призиаковъ отдельные примеры, где 
тотъ или другой изъ симптомовъ оказывается отсутствую- 
щими Но въ области душевной патологш также, какъ и нор- 
мальной физшопи, незыблемость закоповъ не исключаетъ ин- 
дивидуальности. Если въ природ* ие найдется двухъ совер- 
шенно одинаковыхъ особей, то неудивительно, если мы не 
встретимъ и двухъ совершенно одинаково протсвающихъ формъ 
одной и той же болезни. Полный симптомокомплексъ того или 
другого страдан!я встречается разве только въ руководствахъ 
но патологш, но у постели больного мы ие находимъ обыкно- 
венно полной картины болезненныхъ призиаковъ, хотя болезнь 
отъ этого не становится легче. Въ своемъ перечислен^ еоиро- 
вождающихъ мистику особенностей Гартманъ не отрицаетъ от- 
вращешя мистиковъ къ деятельной жизни, склонности къ КВ1Э- 
тизму и безмятежной созерцательности, стремлешй къ духов- 
ному и тТ>лсспому нигилизму, нризнаетъ сущсствоваше при 
ней нервпыхъ страданШ, выражающихся въ форм* эпилепсш, 
судорогь, экстазовъ, ипохондрическаго настроены, галлюцина- 
щй, допускаетъ аскетизмъ и рядомъ съ нимъ необузданную 
страсть къ распутству, упоминаетъ наконецъ о свойствахъ 
письма и речи, въ которыхъ нреобладаетъ распущенная образ- 
ность, аллегоричность, произвольная игра словами, формальный 
параллелизмъ, темнота и неясность языка, по при всемъ этомъ 
ие считаете» указанный свойства чЬмъ-либо существенно важ- 
нымъ и придаетъ имъ характеръ случайных!» компликащй. 
Очистивъ отъ иостороинйхъ примесей зерно мистики, философъ 
утверждастъ, что «истинная мистика есть нечто глубоко лежа- 
щее въ существе человека, нечто само но себе нормальное, 



хотя и легко допускающее болезненные наросты, ничто высоко 
ценное, какъ для индивидуума, такъ и для человечества». Дово- 
домъ въ пользу такого суждения о мистике Гартманъ выстав- 
ляеть главнымъ образомъ давность ея существовав, которое 
«безъ перерыва проходить чрезъ всю культурную исторш чело- 
вечества, начинал съ доисторической древности и до настоя- 
щего времени > *). Доказательство для Гартмана слишкомъ сла- 
бое. Ведь и душевныя болтни могугь также постоять за свою 
давность въ исторш культуры, однако нормальность ихъ суще- 
ствовали можно защищать лишь ностолько, несколько норма- 
ленъ самый закопъ зависимости человеческой души отъ из- 
иЪстиыхъ внутреннихъ и внешнихъ условй, при иарушенш 
которыхъ неизбежно должно последовать отступлеше отъ со- 
стояшя равнов'Ьс1Я. Въ этомъ смысле не только мистика со- 
ставляете» явлешс нормальное, но конечно нормально и всякое 
патологическое состояше, какъ результатъ неустойчивости и 
несовершенства нашей организащи, легко подающейся вл1яшю 
неблагопр]'ятиыхъ условШ. Органъ нашей психической жизни, 
иаходянцйся въ состояши пепрерывпаго функщоиальнаго разви- 
тая и благодаря своему деликатнейшему, еще только едва на- 
меченному наукой строенйо, встречаетъ для себя столько не- 
нормальныхъ условй, лежащихъ кацъ въ самомъ организме* 
такъ и вне его, что но справедливости можетъ считаться 
наименее уравпов*шеннымъ изъ всехъ органовъ тела. Онъ 
кш;ъ-бы отъ природы поситъ уже въ себе патологичесюе за- 
родыши. 

Къ числу этихъ неустойчивыхъ элементовъ нашего ор- 
гана психической жизни нужно отнести и мистическое чув- 
ство. Его корни лежать подъ слоями нробуждающагося само- 
иознашя, где представлеше о нашемъ «я> возеоздается еще 
только изъ физическихъ осиовъ личности и гдЬ на образоваше 

* 

этого «я» еще не достаточно вл!яють выводы изъ общей природы 



N 



*) Ей. Наптапп. РЬу1озорЫе <1ез 11пЬсшизз1еп. ВегПп 1873. I. с. 



6 е 



и условШ сознательной жизни, где главный элементъ форми- 
рующагося сознашя индивидуальности составляете, общее чув- 
ство сущсствовашя. Осповное чувство органической жизни есть 
результатъ множественныхъ ощущешй, получаемыхъ отъ разно- 
образныхъ оргаиовъ гЬла и пока оно не достигаетъ известной 
степени интенсивности, оно остается нодъ иорогомъ созиашя, 
заглушаясь въ большинстве случасвъ высшими рядами пси- 
хической деятельности. Это общее чувство въ силу безпре- 
рывнаго своего повторешя такъ тесно сливается съ нами, что 
искать его — говорить Рибо — значило-бы искать насъ самихъ. 
Постоянно деятельное, оно своей безпрерывиостью воснолияетъ 
свою незначительность. Но какъ равнодействующая многооб- 
разныхъ и второстепсниыхъ силъ оно легко мЬняетъ точку 
ириложешя, обнаруживаясь то въ вид* ощущешя общаго благо- 
состояшя, то давая себя знать чувствомъ общаго недомогашя 
пли наконецъ другими видами нашего самочуветш'я. Настрое- 
но духа зависни» отъ игры этого общаго чувства. Его повы- 
шенный или пониженный тонъ то доетавлясть минуты ноэтиче- 
скаго вдохновешя, подъема духа, религюзпаго экстаза, то по- 
гружаете въ мрачное состоите подавленности, неудовлетворен- 
ности, безотчетпаго страха и пессимизма. Игра общаго чув- 
ства равно отражается и на влюбленной нар*, объятой тиши- 
ной благоухающий» леса и на киргиз*, качающемся на спине 
верблюда, отмеривающего мЬрнымъ шагомъ необъятную степь, 
и па ребенке, запуган номъ нянькой, когда оставляют» его въ 
тсмнотЬ. Остающееся при обычиомъ соетояши уравновешенно-» 
сти иодь иорогомъ сознания это неопределенное чувство, если 
оно изолируется при известной обстановке отъ воснршпП по- 
вседневной сутолоки, требующей отъ мышлешя строгой дисци- 
плины, наполняет!» оознаше такимъ еодержашемъ, которое, бу- 
дучи извлечено изъ области безеознательиаго, не находить под- 
тверждешя въ логических!» выводахъ и правильно шктроен- 
ныхъ умозаключешяхъ. Вотъ здесь-то и лежать первые признаки 
угрожающей опасности. Органическое сознаше, на котором!» 



должно было-бы покоиться чувство индивидуальности, отныне 
нрюбретаетъ ложное направление; оно отказывается отъ нор- 
мальнаго пути изслЬдоватя, начинаеть пренебрегать опытомъ 
и наблюдешемъ, логической мыслью, даже простою верою и 
возводить сво» построеш'я при помощи воображешя и вну- 
шений внутреиияго чувства. Явлошя шгЬшняго м!ра утрачи- 
вают свои отношешя къ времени и пространству, къ обя- 
зательной связи но закоиамъ причинности и последователь- 
ности и встуиаютъ въ зависимость и отношешя сверхчувствен- 
ныя и духовиыя, чуждыя для точнаго изсл1зД0ваи!я и таин- 
ственныя. 

Разница въ душевной деятельности здороваго и больного 
человека заключается главнымъ образомъ въ томъ, что у пср- 
ваго въ работЬ иеихическаго органа первенствующую роль иг- 
раеть внешнее тюзбуждеше, которое по мере прохождешя про- 
цессовъ внЬшняго м]ра отражается определенною и соответ- 
ственною связью нроцессовъ еознашя, тогда какъ у больного 
психически механизм!» побуждается къ деятельности ралдраже- 
Н1ями самостоятельна™ характера, возбуждешями внутреиияго 
происхожден1я: оть этого внешни виръ для него становится 
или совершенно чуждымъ, или же въ него переносятся норож- 
денныя внутреннимъ м1ромъ фаитазмы, отчего опъ и пршбре- 
таеть въ представлешяхъ больного совершенно неправильную, 
не реальную окраску. 

Органъ еознашя у мистика стоить на расиутьи этихъ 
двухъ дорогь. Явлешя внЬшняго М1ра, вызывая соответствую- 
щее раздражете, доходять у мистика до чувствительная апа- 
рата въ более или менее правилыюмъ неискаженномъ виде, и 
далее, направляясь по сложному пути къ центру воспр1ЯТ1Я, 
они еще въ области перцепщи сохраняютъ свои нормальныя 
отношешя, но, достигнувъ последняго своего этапа въ органе 
аперцепцш, извращаются здесь на столько, что въ созпанш 
поступаютъ въ форме ложпыхъ, не отвЬчающихъ действи- 
тельности свЬденШ объ истинномъ источнике первоначальная) 



раздражетя *). Поэтому взаимоотношения внешняго М1ра и по- 
знающаго субъекта прюбр'Ьтаютъ у мистика психически-иллю- 
зорный характеру т. е. чувственное возбуждеше перерабаты- 
вается корковымъ органомъ воспр]ЯТ1Я въ представлешя, го- 
раздо более отвечаюгщя душевнымъ настроешямъ и общему 
топу бсзсознательной душевной жизни, нежели действитель- 
ности. 

Причину этого отступлешя отъ нормы со стороны дей- 
ствительности воспринимающего центра нужно искать въ аио- 
мал1яхъ внимашя, а равно и въ отсутствш опыта, при по- 
мощи котораго вырабатывается навыкъ различать сходный 
явлеюя. Для мистическаго ума процеесъ наблюдешя стано- 
вится непосильною тяжестью. Ведь наблюдать — значить до- 
ставлять органу мышлешя отчетливыя впечатлен1Я и ставить 
этимъ известную группу представлешй въ услоюя интенсив- 
ности и ясности, чтобы гЬмъ самымъ дать имъ въ сознаши 
преобладающее значеше, при которомъ подходянце къ нимъ 
воспомииательные образы пробуждаются, а отдаленные или не- 
связанные съ ними подавляются. Необходима следовательно 
известная деятельность дисциплинирующей воли, которая на- 
зывается внимашемъ. 

Организмъ ежеминутно получаетъ отъ своих'ё чувстви- 
тельныхъ приборовъ такой громадный наплывъ впечатлешй, 
что еслибъ оиъ не обладалъ спасительною ограниченностью 
сознашя, то окончательно растерялся бы въ потоке ощущен! й 
и ихъ послЪдстшй. Но при помощи внимашя не все, что сту- 
чится въ дверь пашего сознашя, имеетъ доступъ къ нему. 
Еакъ опытный привратникъ, оно однихъ посетителей оставляегт> 



*) Вундутъ ради магляднаго объяснет'я сравниваетъ сознание съ полемъ зрън1Я 
глаза. Имъющ1яся въ данный моментъ въ нашемъ сознаши представлешя находятся въ 
полъ зръшя; представления же, на которыхъ сосредоточивается наше внимаше отвЪчаютъ 
пюнкгь фискащи сознаш'л. При этой аналогии вступлеше во внутреннее поле зръшя мо- 
жетъ быть названо перцепцгей, а вступление его во внутреннюю точку зръшя— аперцеп- 
Ц1ей См. Вундтъ .Основ, фиэюлогич. психологии", стр.748. 



за порогомъ, другихъ пускаетъ въ переднюю и лишь немно- 
гихъ провожаетъ до внутреннихъ покоевъ. Эта подбирающая 
работа внимашя обезпечиваетъ интересъ къ известному овла- 
девающему нами въ данный моментъ циклу идей, препятствуя 
вторженйо въ него постороннихъ образовъ и сосредоточивая 
мозговую деятельность въ определенной сфере, отчего она по- 
лучаете характеръ объединяющая и сплоченная процесса. 
Поэтому Рибо и пазываетъ его «умствеинымъ моноидеизмомъ, 
сопровождаемымъ непроизводительнымъ или искусственнымъ 
ириспособлешемъ индивидуума>*). Его значеше для насъ гро- 
мадно: отъ него зависитъ глубина познашя нами внешняго 
М1ра. Безъ него это познаше было бы труднее достижимо и 
менее совершенно. Продолжительность и интенсивность про- 
цесса приспособлены въ свою очередь находится въ зависимо- 
сти отъ физюлогическаго состояшя мозровыхъ клетовъ, этихъ 
носителей гослодствующихъ въ данный моментъ идей. Съ ихъ 
истощешемъ преобладаше передается другимъ групнамъ нерв- 
ныхъ клетокъ, которыя при достижении известной силы на- 
пряжешя приспосабливаютъ организмъ къ повымъ цЬлямъ. 

Способность ассощащи идей определяется такимъ обра- 
зомъ прежде всего при помощи внимашя, а внимаше ничто 
другое, кань способность воли определять отепень ясности, 
продолжительность и тусклость представлешй въ сознаши. 
Чемъ сильнее воля, т*мъ совершеннее можемъ мы приспосо- 
бить весь нашъ организмъ къ данному представлешю, тЬмь 
более можемъ создать чувственныхъ впечатлешй, которыя слу- 
жили бы для его уясиешя, гЬмъ больше можемъ извлечь по- 
средством!, ассощащи идей воспоминательныхъ образовъ, его 
дополпяющихъ и решающихъ и темъ безапелляционнее пода- 
вить представлешя, которыя мешаютъ главному или чужды 
ему — словомъ гЬмъ совершеннее и вернее будетъ наше по- 
нят о явлешяхъ и ихъ взаимныхъ связяхъ. Этимъ путемъ 



*) ТЬ. К1Ьо1. РзсЬу1од1е <1е ГаМепНоп. Рапа. 1889. 1. с. 
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выработало человечество свои непреложный истины, свою куль- 
туру и господство надъ силами природы. 

Съ другой стороны въ физиологической жизни нашего ор- 
гана мышлешя встречаются моменты д1аметрально противопо- 
ложные описаннымъ, когда деятельность иадаетъ до тпппшга'а. 
Это состояше безд*йств!я сопровождается отсутств1емъ всякаго 
единства системы идей и носить назваше разсЬяннаго внима- 
шя. «Большинство людей, говорить Джемсъ: ежедневно испы- 
тываете состояше, когда глаза устремляются въ пространство, 
звуки, доносясь извне, сливаются въ однообразный смутный 
гуль, внимаше разсеивается настолько, что все тело ощу- 
щается какъ-бы сразу, а передшй планъ сознашя перепол- 
няется какимъ-то печальнымъ чувствомъ подчииешя безилодно 
проходящему времени. На заднемъ фоне мышлешя мы смутно 
представляемъ себе, что должны что-то сделать: встать, одеть- 
ся, ответить лицу, говорившему съ нами передъ этимъ, — сло- 
вомь, сделать следуюпцй шагь въ нашемъ размышлеши. Но 

ПОЧему-ТО МЫ НС МОЖеМЬ ДВИНУТЬСЯ. Ьа репзёе йе дегпёге 1а 161» 

еще ме можетъ прорваться чрезъ оболочку летарпи, которая 
сковываетъ наше душевное состояше. Каждое мгновешс ожи- 
даемъ мы, что эта оболочка, наконецъ, разорвется, ибо не со- 
знаемъ никакихъ причинъ, почему такое состояше могло бы 
длиться. А между темъ оно продолжается мгновеше за мгнове- 
шемъ и по прежнему мы куда-то нлывемъ...> 

Это и есть крайшй предЬлъ того, что называется раз- 
сеяннымъ внимашемъ. Оно посещаетъ чаще всего натуры сла- 
бый, для которыхъ всякое волевое напряжение тяжело и невы- 
носимо. На этой почве безсил1я прсдставлсшя, врываясь въ 
сознаше безъ всякой системы, также .легко исчезаютъ, какъ и 
зарождаются, сплетаются въ неожиданный, часто автоматиче- 
ск1я сочетатя и какъ бы кружатся въ бешенной пляске, ко- 
торую не можетъ остановить волевое усшпе, чуждыя между 
собой оне заполняютъ поле перцепцш и вступаютъ въ неожи- 
данный сочеташя, отчего сознаше получаетъ искаженное и 



11 



расплывчатое изображение внЪшняго мгра. М. Нордау въ сгЬ- 
дующихъ выражешяхъ рисуетъ д'Ьятедьностъ мышлен1Я у ми- 
стиковъ, вырождающихся и истощенныхъ, страдающихъ сла- 
бостью воли и недостаточнымъ внимашемъ: «БлЬдныя, едва 
различимый пограничный представлешя ощущаются вм^гЬ съ 
хорошо освещенными центральными. Суждеше получается ко- 
леблющимся, плывущим ь подобно облакамъ при утреннемъ 
вЬтр-Ь. Сознание, замечая безформенныя псриферичесш пред- 
ставлсшя, тщетно хватаетъ ихъ и истолковываетъ ихъ безъ 
довйция, подобно тому какъ очерташямъ облаковъ приписы- 
вается отдаленное сходство съ существами или предметами. 
Благодаря иограничнымъ иредставлешямъ, по интенсивности 
мало устуиающимъ главному, эта категор1Я лицъ разомъ ви- 
дитъ сотни предметовъ въ нихъ и вс* замечаемый ею формы 
старается привести въ связь съ главнымъ нредставлешемъ, ко- 
торое ихъ породило. Она однако хорошо чувствуетъ, что связь 
эта непонятна и необъяснима. Она иристегиваетъ представле- 
П1Я къ идсЬ, стоящей въ нротиворЪчш со вс1;ми опытами, и 
которую она принуждена разсматривать, какъ равноценную со 
всЬми другими идеями и сужден1ями, потому что она, какъ и 
остальныя, возникаешь изъ одного и того же источника и 
имйсть съ нимъ одинаковое значеше. И когда эти люди по- 
жслаютъ уяснить ссб1> содержаше своего суждешя, разобраться 
въ отд'Ьльиыхъ представлешяхъ, изъ которыхъ оно создалось, 
то зам-Ьчаютъ, что представления эти не действительны, не 
реальны, что они лишь гЬни нредставленШ, не им1ло1щя на- 
звашя»*). 

Такъ д*до обстои г гь у мистиковъ и дегенерантовъ въ 
сфер!» нредставлешй, тоже повторяется въ области чувствова- 
ли и желашй. Самыя возвышенный эмощи, благодаря отда- 
ленной связи съ нисшими элементами чувства, пр1обр1>таютъ 
подчасъ крайне низменную окраску. Релипозное обожаше часто 



*) М. Ног^аи. Еп1аг*ипд. ВсгНп 1893 В. I. 5. 105. 
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отзывается эротизмомъ, состоите экстаза становится рядомъ 
съ половымъ оргазмомъ; аскетизмъ, въ основ* своей обусловли- 
ваемый различными анэстез1ями, легко мирится со всякаго рода 
эксцессами и насильственными поступками. Красноречивее всего 
этотъ психичешй хаосъ отражается въ литературныхъ произ- 
ведешяхъ мистиковъ. Избытокъ образовъ и необузданность 
фантазш порождают!» безконечное многослов1е и особенную вы- 
чурность речи, при чемъ языкъ испытываетъ потребность въ 
новыхъ словахъ и звукахъ, отчего нрибегаегь къ неологиз- 
мамъ, эхолалш и звукоподражашю. БолЬзненио-волнуюния ощу- 
щен1я ищутъ себе иыражетс въ символахъ, отчего произиеде- 
тя мистиковъ переполнены символикой, этимъ иродуктомъ ата- 
визма, составлявшим!, некогда особенность нашихъ отдален- 
ныхъ предковъ. Въ иастроснш мистика преобладастъ нодавлен- 
ность, доходящая до ипохондрш и объясняемая диспноэтичс- 
скимъ характеромъ обмена всществъ мозговой коры. Въ част- 
пой и общественной жизни мистицизмъ, благодаря одновремен- 
ному притоку разнообразныхъ и взаимно противоречивых!» 
нрсдставлешй и чувствоватй, остающихся безъ тщательнаго 
подбора, и нарализующихъ волевую и деятельную сферу и 
оставляющихъ индивидуума въ состояпш бездЪятельпой созер- 
цательности, иалагаетъ печать шэтизма и душевнаго бсз- 
различ]я. 

Что мистическое состоите духа содержитъ въ себе по- 
преки утверждешя Гартмана элементы душевной аномалш, видно 
уже изъ того, что психическую деятельность здорова го орга- 
низма можно видоизменить въ близкую но своему характеру 
къ вышеописанной путемъ введешя въ иотокъ кровообращетя 
снецифическаго яда. Опытъ этотъ эмпирически практикуется 
съ незапамятныхъ времеиъ у миожестна иародовъ и ближай- 
шею целью своей ставить достижеше повышенна™ самочун- 
ств1Я, которое хотя бы временно поднимало личность надъ 
уровнемъ ея обычнаго душевнаго состояшя. Изъ обширнаго 
запаса ядовъ бывших!, и существуюнщхъ въ уиотребленш у 
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народовъ всЪхъ странъ, мы остановимся здесь на томъ, кото- 
рый по своему фармакологическому дЗДстшю на мозговую 
ткань, ближе всего напоминаетъ функцюнальную деятельность 
мистическаго интеллекта. Кстати это вещество, применявшееся 
въ Псрсш когда-то въ очень широкихъ размерахъ, ув г Ьков г Ь- 
чило своимъ именемъ одну изъ наиболее безумныхъ секта ми- 
стическаго ордена измаелитовъ, известную иодъ прозвищемъ 
«гашишиповъ> т. е. потребителей гашиша. 

Экстрактъ ИНД1ЙСК0Й конопли или гашишъ, принимаемый 
въ неугрожающихъ дозахъ первоначально возбуждаетъ чув- 
ствительное^ спинного мозга, а въ слЬдъ за гЬмъ и череп- 
ного. Сначала ощущаются лешя покалывашя въ затылке, 
спине, ногахъ; затЬмъ появляются иотягиван1я членовъ, под- 
вижность, желайте плясать, прыгать, подымать несоразмерный 
тяжести. ВслЬдъ за явлешями спинномозгового происхождешя 
наступаетъ возбуждеше черепного мозга: мысли бегутъ, сме- 
няясь все быстрее и быстрее; способность фиксацш ихъ, ихъ 
проверки ослабЬвастъ; отрывочныя идеи врываются въ созна- 
ше, которое не успеваетъ проследить ихъ начала и, вступая 
въ самыя неожиданныя сочеташя, создаютъ мимолетные и не- 
вероятные фантазмы. Ассощащонный аппаратъ можетъ осла- 
бли» при этомъ до такой степени, что нарушается связь ме- 
жду чувствительными и проводящими волокнами, отчего, по 
свидетельству Теофила Готьс, можно слышать какъ цветы из- 
даютъ звуки, а колсбаше звуковъ оставляютъ следы на сет- 
чатке глаза. Воля отказывается следить за этимъ бурнымъ пото- 
комъ самородныхъ, вызванныхъ внешнихъ деятельностью идей 
и нредоставляетъ созиашю любоваться капризпой калейдоскопи- 
ческой картиной внутренней работы. Напряженная деятель- 
ность, не взирая на безпорядочность и безилодность, порож- 
даем гЬмъ не менее чувство особенной гордости. Все чув- 
ства гипертрофируются: страхъ обращается въ ужасъ, раздра- 
жешс — въ ярость, аитипаш — въ ненависть, тихая привязан- 
ность въ неудержимую страсть; паконецъ, когда ни одна изъ 
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упомянутыхъ эмощй не нарушаетъ равнов1>с1я въ осиовномъ 
чувств* органической жизни, то оно переходить въ ощущеше 
невыразимаго блаженства, величайшаго счастья, которое и слу- 
жить главнымъ образомь привлекательною приманкою для по* 
требителей гашиша. 

Подобно тому какъ при нормальныхъ услов1'яхъ какой- 
нибудь звукъ колокола, слышимый въ отдаленш, гд* его 
слабый колебашя, замирая вт» неясный шумъ, почти не дохо- 
дящ1й до слуха, все еще мысленно растягивается до безконеч- 
ности нашимъ умомъ, — и при отравлеши гашишемъ музыкаль- 
ные тоны иорождаютъ прецставлсше о земномъ пространств*, 
необъятной широты и велшня. По отношенно ко времени и 
пространству познавательная способность нарушается особенно. 
Минуты кажутся часами, говорить Дрэиеръ: часы растягиваются 
въ цЬлые годы и наконецъ всякая сознател!>ная идея времени 
исчезаетъ и прошедшее сливается съ настоящими Любопытно, 
что и при отравлеши ошемъ (который, кстати сказать, всегда 
примешивается къ циркулирующему иа базарахъ востока пре- 
парату инд1йской конопли) одним ь изъ постоянных!) результа- 
товъ является такое множество образиыхъ представлен^, что 
объемъ возбуждаемыхъ ими концепщй кажется безконечнымъ, 
какъ въ числЬ, такъ во времени и пространств*. Отсюда уже 
переходъ къ абсолютному, котораго добивается мистикъ. То что 
дается отравлешемъ въ нисколько минуть, можетъ быть, по- 
мимо яда, достигнуто нутемъ извЬстныхъ упражнений въ бо- 
л*е долпй срокъ, а у мистика наконецъ возникаетъ самопро- 
извольно. Спрашивается, стоитъ-ли ценить это «самовозни- 
кающее чувство единства нашего «я> съ абсолютнымъ>, какъ 
н*что сверхъестественное, приписывать ему божественное нро- 
исхождеме, когда можно добиться этого состояшя при помощи 
маленькаго комочка гашиша? 

И т*мъ не менйе самонадеянный мистицизмъ расчитываетъ 
покрыть свои* отрицательный стороны, вытекаюиця изъ психи - 
ческаго закона разсЬяннаго возбуждешя, гЬмъ повышеннымъ 
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тонусомъ общаго чувства, которое онъ отожествляетъ съ вступ- 
летемъ въ таинственный отношенш къ Творцу. Съ этой чудо- 
вищной претенз1ей на интимность къ божеству, безъ по- 
мощи знашя, которое дается съ трудомъ, безъ строгой ди- 
сциплины ума, которой у него не хватаетъ, мистицизмъ стре- 
мится овладеть той областью непознаннаго, которая лишь съ 
крайними усил1ями человеческой мысли уступаетъ часть своей 
тайны. Оправдываясь неудовлетворенностью наукой, которая, 
накопляя факты и расширяя предъ нами М1ръ, не только мол- 
читъ о послЪднихъ причинахъ явлешй, но съ каждымъ но-, 
вымъ разоблачешемъ въ области м1ровой тайны, ставить ли- 
цомъ къ лицу съ еще более необъятною бездной неведомаго, 
мистицизмъ отказывается отъ кропотливой работы анализа съ 
тЬмъ, чтобы отдаться смугнымъ стремлен1ямъ, забывая, что 
истина дается только борьбою разума съ чувствомъ, какъ до- 
бродетель дается лишь борьбою воли съ желашями. Только 
этой борьбою достигается прогрессъ, да и то его крайняя мед- 
ленность зависитъ повсюду отъ противодМствш, оказываемаго 
разуму привычками, наследственностью, воспитатемъ и без- 
прерывнымъ самоподражатемъ. Тамъ же, где къ этимъ иска- 
жающимъ сощальнымъ вл1яшямъ присоединяется еще мисти- 
цизмъ съ его бездЬйствхемъ, туманной мечтательностью и пато- 
логическими отклонешями, можно ждать лишь застоя, тьмы и 
безум!Я. 



ГЛАВА II. 

Народный темперамента. Его вл1ян1С на релипозное чувство. — Пер- 
сидски магазмъ. — Характеръ перса. 

Выше мы разобрали зпачеше волевого усил1я въ процесс* 
наблюдешя. Та же воля въ качеств* участника въ выбор* 
нашихъ решеш'й, постунковъ, отношешй къ внешнему М1ру и 
какъ общее нанравлеше нашихъ естественныхъ или прюбрЪ- 
тенныхъ склонностей составляета то, что припято называть 
темпераментомъ. Темпераментъ есть лишь привычная манера 
решаться. Въ зависимости отъ типа р*шен1й существуюгъ и 
типы душевнаго развита. На основаши человеческаго опыта 
и благодаря сощальиымъ услов1ямъ, окружающимъ челове- 
ка, выборъ рЪшетй его не отличается особымъ разнообразшмъ. 
Однородность внешнихъ условШ, порождая сходство р*шен1й и 
отношешй къ внешнему м1ру, объединило человечество въ расы 
и народности. <Раса, какъ целое, говорить Джемсъ: «сходится 
въ томъ, на что она будетъ обращать впимаше и чему будетъ 
давать названш; и между отмеченными частями мы всЬ от- 
бираемъ более или менее на одинъ ладъ то, что нужно под- 
черкнуть и предпочесть и что нужно поставить па второсте- 
пенное подчиненное место или вовсе игнорировать >. Правда, 
мы замЪчаемъ большее разнообраз1с въ рЪшешяхъ, когда 
разбираемъ поведете отдельной, изолированной личности но 
эта индивидуальность ея р*шешй зависитъ отъ задерживаю- 
щаго и видоизменяющагося учаспя высшей сознательной работы 
умозаключающего аппарата, деятельность котораго совершенно 
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ускользаетъ огь насъ, когда мы разсматривасмъ жизнь цйлаго 
народа. Въ последней выстуиаюгь на первый нланъ исключи- 
тельно элементы безеознательнаго. Они-то и образуютъ душу 
расы, являясь причиной сходства ея отд'Ьльныхъ представи- 
телей. 

Носл'Ь этихъ предваритсльпыхъ зам г Ьчаюй остановимся на 
восточномъ арйств'Ь, оказавшемъ столь сильное шпяше на 
иеламъ, по существу своему вовсе не заключавши въ себ г Ь 
мистическихъ задатковъ. шеточные арШцы составляли расу, 
преобладающей чертой которой является именно мистическШ 
элементъ. Оиъ наложилъ свою печать какъ на нравственный 
обликъ народа, такъ и на умствепную его д'Ьятсльность. Вы- 
дающеюся особенностью этихъ народовъ является пассивность. 
Восточный ар1ецъ легко подчиняется чужой вол'Ь, онъ совсЬмъ 
не ищетъ самостоятельна™ выхода и нредиочитаетъ идти за 
авторитетом!,. Настроеше его зависитъ преимущественно отъ 
нервнаго тонуса, онъ охотнее живетъ на счетъ эмощональнаго 
элемента, нежели идеи. Не руководясь этой последней, онъ 
отдается смутным!, чувствовашямъ, которыя легко встунаюгь 
въ самый неожиданный соединешя, потому что предоставлены 
самимъ себЬ и не дисциплинируются логической работой ин- 
теллекта. Въ немъ вовсе не замечается активной импульсив- 
ности или по крайней мЬр* оиъ обладает!, ничтожной энерпей; 
всякое движешс и уешие вызываетъ въ немъ отвращеше. И 
хотя съ этой неподвижностью онъ можстъ иногда соединять 
нредрасположеме къ оптимистическимъ надеждамъ, однако го- 
раздо чаще она комбинируется съ угнетеннымъ псссимистиче- 
скимъ иастросшемъ. 

Первобытный ар1ецъ — гд1> бы мы его ни поместили — въ 
междур1>чьи-ли Яксарта и Оксуса, согласно старой тсорш его 
ироисхожден1я, — или на берегахъ Вислы, какъ это устанавли- * 
ваюгь иовЭДпия гипотезы, — во всякомъ случай почувствовалъ 
въ себ'Ь Бога, въ очень отдаленную эпоху, когда переходыъ отъ 
образа жизни лесного дикаря къ пастушескому. Когда, при 
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накопившихся наблюдешяхъ надъ окружающей природой въ немъ 
пробудилось то чувство, при помощи котораго безсозиательиое 
познаше вылилось въ первичную релипозную мысль, первобыт- 
ный архецъ облекъ ее въ ' форму мистическаго благоговения 
къ небесиымъ св'Ьтиламъ. 

Трудно конечно доискаться причины возникновешя въ че- 
ловек* начальная) релийознаго чувства, однако вЬроятнЬе 
всего найти корни его въ далеко неизсл'Ьдованномъ еще Ы1- 
янш св*та на органичеше процессы. Если намъ известна за- 
висимость роста, состава, движешя, красокъ отъ количества и 
качества св!>товыхъ лучей съ одной стороны и душевнаго со- 
СТ0ЯН1Я— съ другой, то нечему удивляться, если иъ то безсо- 
зиателыюе общее чувство, изъ котораго позже образовалось 
чувство релийозное, вошли, какъ существенные его элементы, 
световые эффекты дня и ночи, солнечных!» лучей и лучей 
зв'Ьздныхъ. Такъ напр. во всЬ времена и на вс/1>хъ стуненяхъ 
умствеинаго разимая можно проследить смутную, чутьемъ 
найденную в'Ьру въ существоваше зависимости душевнаго на- 
строена отъ лучей луннаго св'Ьта *). ВсЬмъ известно, съ дру- 
гой стороны, какъ темнота влшетъ на общее чувство, порож- 
дая въ человек* ощущеше смутнаго страха, этого насл1да, 



*) Съ тъхъ поръ какъ йт. Ропга, говорить Викторовъ: открылъ въ цвьтныхъ стек- 
лахъ средство действовать на настроение душевно больныхъ воэбуждающимъ или угне- 
тающимъ образомъ, мы можемъ употребить тъ стекла для физюлогическаго эксперимента 
надъ настроеш'емъ душевно нормальнаго человъка. Помъщая мрачнаго отказывающегося 
отъ пищи меланхолика въ комнату съ красными оконными стеклами и окрашенными въ 
тотъ-же цвътъ стънами, о*г. Ропга черезъ трн часа находи лъ своего патента къ немалому 
своему изумлешю веселымъ, смъющимся, выражающимъ желат'е покушать. Наоборотъ 
комната съ голубыми стеклами и стънами успокаивала въ какой-нибудь часъ крайнъ воз- 
бужденней) мажака. 

Опыты Рапга не вполнъ подтвердивилеся изелъдовашями дальнъйшихъ наблюда- 
телей, повърявшихъ дъйств!с цвътовъ на патологическое настроение, нисколько однако не 
опровергаютъ этого дъйств1я на настроеше нормальное. Такъ по сообщешямъ Рёгё, оран- 
жевый и красный цвътъ повышают*, динамографическую кривую, сижй и фиолетовый по- 
нижаютъ. Первые вызываютъ приятное чувство мощи, вторые неприятное чувство слабо- 
сти. П. Викторовъ. Учеше о личности какъ нервно психическомъ арганизмъ. Вып. I. 
Москва 1887. стр. 117 и примъчаше. 
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переданная современному ребенку безконечпымъ рядомъ прсд- 
ковъ. Светлая точка мелькающаго на горизонт* огня среди 
безмолвной непроглядной ночи смягчает!» чувство страха; оди- 
ночество и безпомощность ощущаются не такъ остро; присо- 
единяется ощущеше столь же смутпаго радостиаго удовлетво- 
рен1я. И это смешанное чувство, захватывающее при извест- 
ныхъ условгихъ всю психическую сферу, какъ бы неренол- 
няетъ собою оргаиизмъ человека. Пребываше въ мраке ночи 
или при другихъ одинаковых!» услов!Яхъ, когда сетчатка гла- 
за не полу част!» впечатлЬшй, ор1еитирующихъ насъ въ про- 
странств*, ставит!» нашъ перценцюниый аппарат!» въ неири- 
вычное для него состоите бездеятельности; отсутс/гае коррек- 
тивная ВЛ1ЯН1Я зр г Ьп1Я д иа движете вызывает» чувстве не- 
уверенности. Въ такомъ состоянш созиаш'я, когда при томъ- 
же весьма деятельный центръ зрительныхъ воснр1ЯТ1й остается 
въ покое, одиночное раздражеше сетчатки лучемъ света, вос- 
ирииимаясь мозгомъ, порождает!» состояше внимашя, близкое 
къ очаровашю. Здесь повторяется тоже явлсше, какъ и при 
опытах!, гипнотизацш помощью блестящаго предмета, когда 
гипнотизируемому рекомендуется по возможности ни о чемъ не 
думать или, говоря ипачс, устранить процеесъ воспр1ЯТ1Я идей 
и образовъ. Само собою разумеется, что на психическую ор- 
ганнзацио въ перюдъ ея формировашя, когда запасъ чувствен- 
ныхъ восир1ят1й еще невелик!, и количество ассощащй не 
достигло еще размеров!,, свойственных!» развитому мозгу, вы- 
шеизложенпын услошя свЬтовыхъ эффектов!, производили тЬ- 
же последств1я легче и полнее, нежели на душевную сферу 
цпвилизоваипаго человечества. Мало по малу, культивируясь 
иервобытнымъ арШцемъ, нто чувство ночного смутиаго страха, 
смешанная съ ощущешемъ благоговейнаго удивлешя и уми- 
ротворешя подъ влиниемъ мерцающая звезднаго света, пре- 
образилось въ могучее и всевластное релипозное чувство. 
Первоначальная зависимость определенная состояшя созиашя 
отъ внеишихъ световыхъ услов!й определилась при номонщ 
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интеллекта какъ сложная ^мощя, въ основу которой легло 
ощущете страха и состоите очароватя. Эти оба ощущешя 
одновременностью своего появлен1Я породили въ человек* со- 
знаше подчиненности таинственному и сверхестественному 
авторитету. Отсюда конечно не далеко было и до призна- 
шя надъ собою божественной силы, которую онъ и отнесъ 
къ небеснымъ светил амъ. Такимъ образомъ идея о Боге 
складывалась въ его сознанш, какъ определенное психиче- 
ское состояше, порожденное элементарными ощущешями, со- 
ставившими своей совокупностью родъ общаго чувства, псре- 
шедшаго нутемъ дальнейшей эволющи въ более определенное 
релийозное чувство. 

На первыхъ ступеняхъ развит это сложное чувствова- 
те было еще совершенно свободно отъ всякой примеси нрав- 
ственная элемента. Входивш1Я въ составъ его ощущения страха 
и очаровашя, будучи но своему характеру противоположны, 
какъ противоположны и вызвавния ихъ свЬтовыя услов1я, пе- 
реработались аркйцсмъ въ идею борьбы двухъ начал ь— тьмы 
и света. Сначала антагонизмъ ихъ ограничивался одними све- 
товыми явлешями, сводясь на борьбу дня и ночи, но виослед- 
ств1и при обобщающей работе мысли распространил си на бо- 
лее широкую сферу явлешй, захвативъ всю совокупность внеш- 
ний) М1ра. Съ дальнейшимъ развитчемъ сомогознашя человекъ 
прииоровилъ и свой нравственный м1ръ къ тому антагонизму, 
который иоражалъ его въ явлетяхъ природы. 

Но реляпозное чувство западнаго арШства, направлявша- 
гося къ Европе, слагаясь нодъ в.шннемъ новыхъ условШ 
жизни- вытекавшихъ изъ поступательнаго движешя къ западу, 
развивалось несколько иначе, нежели у индо-иранцевъ. При- 
рода проходимыхъ западными ар1ями страиъ и самый харак- 
теръ «явановъ>, складывавнпйея при исключительныхъ усло- 
В1яхъ странетвовашя и смены виечатлешй, а также и обшир- 
ный запасъ нредашй создали благопр1ятную почву для народ- 
ной фантазш, которая, затемнивъ основной звездный культъ 
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предковъ, соткала сложный мифологичешй узоръ на почв* 
культа природы. Между гЬмъ иидо-иранецъ, оставаясь въ 
старыхъ услов1Яхъ стенной и пастушеской жизни, стоялъ, 
если можно такъ выразиться, ближе къ единому Богу. Еще въ 
бронзовомъ перюд*, на ступени пастуха, незнающаго употрсб- 
лсшя соли, онъ былъ уже недалекъ отъ монотеизма; его ко- 
смогоиичесшя и релипозныя представлешя были близки къ ис- 
тин* и если бы не историчесш условгя, столкнувпия его съ 
своеобразной культурой сабеевъ, онъ очень скоро созналъ бы 
несовершенство своихъ релийозныхъ представлетй и очистилъ 
<вой культъ учешемъ Ведъ и Авесты. 

Это раннее развит1е возвышеинаго релипознаго чувства 
въ иидо-иранц* должно было повести и къ раннему развитпо 
его интеллекта, ибо и*тъ релипи, которая не была бы свя- 
зана съ т*ми или другими космогоническими представлешями, 
требующими бол*е или мен*е строгаго метафизическаго на- 
гтросшя. И действительно умъ восточнаго арйца очень рано 
создать граидюзную систему М1рового порядка, миопя положе- 
шл которой составляют!» отправные пункты и для совремеи- 
ныхъ философскихъ учешй. «Ничто не существовало въ на- 
чал*; — ни быпе, ни небыпе, ни небо, ни твердь... Смерть не 
существовала тогда, также какъ и беземертю. День не св*- 
тилъ вовсе во тьм*. Только Единый дышадъ въ себ* самомъ, 
оезъ духа, и не было ничего другого, кром* него. Мракъ цар- 
стиовалъ въ начал*, покрывая все собою, какъ океанъ безъ 
св*та. Заролышъ скрытый въ его оболочк* вышелъ только си- 
лою жара. Желанге проявило его сначала и было первымъ 
с'Ьменемъ духа. Такова связь между быпемъ и небьтемъ, при- 
бавляет!» 10-й гимнъ Ригъ-Веды: которую мудрецы, размыш- 
ляя, узнали въ своемъ еердц*» *). «Тнорсцъ Агурамазды самъ 
не сотворенъ и в*ченъ, говорит!» персидская Веидидатъ-Саде: 
Онъ не им*лъ начала и не будетъ им*т!» конца. Онъ совершилъ 



*) Ленорманъ. Юевъ. 1889. стр. 142. 
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слое д'Ьло творешя, произнеся Слот, Слово творящее, суще- 
ствовавшее прежде всего, Нотю\ г ег>. «Еакъ слово изъ вер- 
ховной Воли, сказано въ одной изъ молитвъ маздаизма: такъ 
и дМстш'е существует) только потому, что оно происходить 
изъ истины-' *). Чтобы достигнуть такого представления о ко- 
смическомъ иорядкТ» и такъ близко подойти къ идеЬ абсолют- 
наго монотеизма, арМская мысль должна была пройти предва- 
рительно очень длинный и сложный путь энолюцш. Религш въ 
своемъ развипи слЬдуютъ за разви'пемъ мысли. Путь носте- 
пеннаго обобщешя явлешй очень длиненъ и извилис/гъ. Если 
въ области мышлеши есть племена, который при существова- 
Н1 и пошгпй для онредклетя дуба, пальмы, банана, не доросли 
еще до нредстаилсш'я дерево >, предполагающая) известный 
нрогреесъ, то въ области релипозныхъ концепцШ духъ данпап» 
предмета вливается въ духа всей совокупности ихъ лишь по- 
степенно. Медленно создаются боги водь, огня, иливающшен 
впошгкдствш въ могущественныхъ повелителей неба и земли: 
боги племени группируются и соподчиняются богу нацш; такъ, 
никогда возобладать надъ' многочисленными племенными богами 
сииайскихъ кочевииковъ союзный богь 1агве, взявнпй нодъ 
свое исключительное покровительство судьбу маленькаго на- 
родца Палестины. 

Основная доктрина Зороастрова учеши ставить его на 
высоту универсальной религш, которая поглащаетъ собою 
догмы гЬхъ релипозныхъ сиетемъ, который не смотря на ихъ 
сложность, все же носить нащональиый отиечатокъ. Такимъ 
образомь маздаизмъ въ его чистой форм!, прошелъ нс!> ре- 
липозныи етадш и когда понадобилось въ процесс!; поетуна- 
тельнаго обобщешя примирить не.п))имиримыя поицсшц'н добра 
и зла, Агурамаздры и Аграманмоеа, иранская мысль устами 
Зарвашйцевъ провозгласила единственным ъ источникомь всего 
-безграничное время-, -/ап-йпа-акагапя. Дальше въ релип'озномъ 

*) 1(1. стр. 155--156. 
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отношенш идти было некуда. На этой вершине метафи- 
зическаго отвлечешя не было уже места интупщямъ народ- 
наго сознашя, и релипозное чувство должно было пойти на 
убыль. Тоже случилось и въ Иидш. Въ очень отдаленный вре- 
мена, когда еще не последовало полнаго разд'Ьлешя восточ- 
ныхъ арЙцевъ, релипозный натурализмъ сменился уже воз- 
вышенными доктринами браманизма, а за четыре вТ>ка до на- 
шей эры по всей Индш релипя уступила место спекулятив- 
ной философш. Въ поискахъ за истиннымъ быТОМЪ иид1йская 
философ1я окончательно потеряла Бога и встретилась съ 
Ма1ей, — «этимъ обманчивымь нокрываломъ, спускающимся 
на глаза смертнымъ и показывающимъ имъ М1ръ, о ко- 
торомъ нельзя сказать, что онъ существуетъ или. не суще- 
ствуетъ». 

Но вернемся къ Ирану. Его первоначальная релипозная 
система, хорошо организованная и направлявшаяся къ- моно- 
теизму встретилась на пути своего сстествеинаго развития съ 
веровашнмн соееднихъ народовъ Асеирш, Халдеи и Мидш. 
Эти иовыя течешя въ снокойиомъ до того русл* релипозной 
мысли Ирана образовали на столько гибельный водоворогь, 
что въ будущемъ и самъ Заратуштра долженъ былъ сделать 
уступку дуализму. Взоръ перса невольно сталъ следить за 
восхищенным» взоромъ халдся-кушита, устремленнымъ на звезд- 
ное небо, где тотъ отчетливо читалъ но небеснымъ гКламъ 
божественное откровеше; по еще легче сообщился персу весь 
ужасъ тураица предъ тьмою, которую топ, иаиолиялъ злыми 
духами. 

Во всякомь релипозиомъ чувстве, какъ уже сказано вы- 
ше, наблюдаются два существоипыхъ нсихическихъ элемента 
или, но выражешю Рибо, две гаммы. Одна въ тоне боязни 
сливается изъ тягостныхъ состоянШ: ужаса, страха, благого- 
вешя, ночтешя; другая въ тоне нежной эмощи образуется 
изъ состоян1й нр1ятнымъ и экспансивны хъ: удивлсшя, дове- 
р!Я, любви. Одна выражаегь чувство зависимости; другая 
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чувство влсчсшя. Въ процесс* эволюцш ролипознаго чувства 
первая гамма ирсобладастъ на низшихъ ступеняхъ разнитш 
культа и лишь въ дальиЬйшемъ прогресс* психической ор- 
ганизацш вторая гамма начинает» заглушать первую, и при- 
рода релийознаго чувства изменяется въ сторону преоблада- 
ли высшихъ катсгорй, входящихъ въ составь его эмощй. 
Влмше народиаго темперамента па характеръ релипознаго на- 
правления давно уже перестало быть предметомъ сомн*шй. Въ 
одной и той же систем* релипи, въ зависимости отъ нсихи- 
ческихъ услов1й ея адеитовъ, наблюдаются далеко расходящая- 
ся течешя. Можно даже, не впадая въ ошибку, утверждать, 
что иенов1>дываше в*ры также индивидуально, какъ индивиду- 
альна человЬческая личность. Тамъ же, гд* последняя, не 
усп*ла еще подняться до индивидуальности, элементарный 
эмощй ролипознаго чувства легко комбинируются въ разно- 
образный формы и отгЬнки но общественным!» . классамъ и 
кастамъ. Особенно эта разница въ иронорщ'оиальныхъ отно- 
шешяхъ об*ихъ категорий релийозныхъ чувствовашй сказалась, 
какъ мы сейчасъ увидимъ, вь дровнемъ Иран*, иоднавшемъ 
вл1яшю занадиыхъ его сос*дей. 

Не давая никакого нравственнаго удовлетворешя в*рую- 
1цимъ, вавилоио-ассир1йскаи ролипя придя В1> столкновеше съ 
высоко развитыми религюзными нредставлешями перса, иони- 
зила его релипозный уровень и дало новое направлеше его 
релипозному чувству. Въ туранц* вь силу особенностей его 
психической природы релипознос чувство вытекало исключи- 
тельно изъ эмощй боязни. Онъ никогда не доходилъ до нрояв- 
лешя бол*с возвышениыхъ чувствовашй, оттого и нравствен- 
ный элсментъ въ его релипозиой систем* почти отсутствует!». 
Сабеизмъ весь м1ръ наполнилъ божествами зла, отъ кото- 
рыхъ можно было откупаться только жертвами. М1ръ уп- 
равлялся демонами, производившими различный катастрофы. 
Челов*къ окруженъ былъ неисчислимымъ множествомъ дсмо- 
новъ низшаго порядка, вм*шивавшихсн во вс* мелочи обыденной 
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жизни. Одно изъ заклинашй такъ опредЪляегъ ихъ повсе- 
местность: 

Они нроникаютъ изъ одного дома въ другой; 

Они но удерживаются дверями, 

Они не сгЬсняются запорами, 

Они прокрадываются между деревьями, какъ зм*Ьи, 

Они препятствуют!» оплодотворение жены мужемъ, 

Они крадутъ д'Ьтсй изъ н-Ьдръ людей, 

Они изгоняютъ владельца изъ его отеческаго дома, 

Они голоса, которые проклинаютъ и пресл^Ьдують человека*). 

Въ такой атмосфер!, незримыхъ враговъ, боязнь составила 
основной фонъ чслов'Ьчсскаго существовашя. Неудивительно, 
что чувство страха возобладало и въ рслипозиыхъ предстйв- 
лсшяхъ иранца, легко заражающагося всякимъ массовымъ на- 
строешемъ. Онъ также* объектировалъ это чувство въ форму 
цЬлаго сложнаго М1ра злыхъ духовъ, отовсюду грозившихъ ему 
многоразличными б'Ьдспиями. Индивидуальная жизнь отнынЬ 
слагалась изъ бсзконечиаго рода опасешй и предосторожностей. 
Безиомощная мысль ; вообще склонная къ гиперфизическимъ 
иредетавлсшямъ и поставившая иранца въ безотрадпое ноло- 
жеше нолиаго бсзвол1я, открыла широкое поле деятельности 
мобсдамъ сабеизма. 

Мобеды или маги, въ качестве жрецовъ и носредниковъ 
между людьми и демонами, владели знашями, требуемыми для 
Лвращсш'я угрожающая зла. Какъ привиллегированнымъ обла- 
дателям!) астрономическихъ свЬдЬшй, имъ легко было добиться 
авторитета у иев-Ьжественной толпы, релийя которой покоилась 
на кульгЬ небесныхъ гЬлъ, и астролопя въ рукахъ мобедовъ 
оказалась гЬмъ оруд1емъ гипнотизатора, иротивъ котораго без- 
сильна становится слабая воля гипнотизируемая). Они опутали 
смертнаго тысячью невидимыхъ и таинствснныхъ связей между 



*) По Никольскому. Р. В. 1879. № 11 изъ IV т. сипеНогт тзспрИопв е*. >Уеа*егп 
Аз1а, подъ лит. V/. А. I. 
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его судьбою и планетными движешями. Вся жизнь его опре- 
делялась предначерташями и указашями небеснаго свода и 
проникалась вмешательствомъ таинственныхъ начал», разгадка 
которыхъ находилась у маговъ. Янлсшя природы, ихъ связь, 
законы и отношения вместо того, чтобы служить нредметомъ 
изследовашя и непосредственная) надъ ними наблюдения, объ- 
яснялись вл1Я1иемъ причииъ и деятелей недостунныхъ точному 
изысканно. Опытъ, логическое умозаключеше не имели нрило- 
жешя. Умственное направлеше определялось воображешемъ и 
внутреннимъ чувствомъ. Колдуны, чародеи, фокусники соста- 
вили страшную организованную армно, завладевшую чслов г Ьче- 
скимъ умомъ и волею при помощи неироницаемаго тумана, 
Магизмъ имелъ усн1ш> у перса главнымъ образомъ сплочен- 
ностью его жрецовъ. Кастовый характеръ, отличавппй сослов1е 
маговъ, былъ сродни арШству. Наука и пр1емы мобедовъ, со- 
ставляя неотъемлемое достояше касты, давали возможность 
умышленно поддерживать гнетъ суевЬрнаго ужаса, на почве 
котораго слабые неуравновешенные умы легко подпали болез- 
ненному паправлсшю идей, обманамъ чувствъ, увлск<чя за со- 
бой и более стойкихъ. Маги древняго востока вели себя въ 
атомъ отношенш не хуже и не лучше современныхъ намъ ме* 
Д1умовъ. Искусственно поддерживая массу въ состояши боязни 
сверхъестественнаго, они частью искренно, частью съ обду- 
манной ложью прибегали къ безеознательнымъ или эмпириче- 
ски найденнымъ нр1смамъ устрашающаго характера, вводя въ 
заблуждеше не только толпу, но нередко и себя. 

При всемъ томъ сослов1с маговъ Ирана, унаследовавшее 
свое ноложеше въ народе и государстве отъ мобедовъ туран- 
скихъ, въ области релипозныхъ представлений держалось ста- 
рыхъ арШскихъ воззренШ. Восточный провинцш древняго Ирана, 
менее ноддавинлея ВЛ1ЯН1Ю сабейцевъ, сберегли свои расовыя 
предашя въ болЬе неирикосновенномъ виде, чЬмъ и объяс- 
няется появлеше изъ Бактр1аны борца за старые идеалы въ 
лице Заратуштры. «Отъ корня Феридунова выросло древо 
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великое: Заратуштра былъ люслапъ на землю для освобожде- 
шя угиетенныхъ и узпиковъ»; и хотя нредаше очень зло из- 
девается надъ безсильною злобою маговъ, напрасно старацши^ся 
погубить младенца — будущая) Законодателя, однако более до- 
стоверные источники говорятъ въ пользу того, что и самъ 
законодатель происходил!, изъ сослош'я маговъ, какъ проис- 
ходило оттуда и большинство ноздиейшихъ нсрсидскихъ веро- 
учителей. 

Учете Заратугатры не вернуло иранца къ первоначаль- 
ному арШскому единобояпю. Поият1е объ окружающемъ зле, 
какъ сил*, требующей иаябольшаго внимашя, нашло въ народ* 
слпшкомъ благопр1Ятную почву и отозвалось па возстановлен- 
пой Зороастромъ древней релипозной идее допущешсмъ въ пее 
на ряду съ творцомъ м?ра, Агурамаздой, духомъ мудрости, 
святымъ духомъ (дрепеа таупгоав) духа злобы, духа разруши- 
теля всЬхъ добрыхъ начинашй Творца. Уступка, сделанная ту- 
ранскимъ нонятошъ, оставляла магамъ широюй просторъ въ 
сфере умствеииаго порабощешя иародныхъ массъ. Если рань- 
ше, при сравнительно низкомъ уровне релипозныхъ представ- 
лен!й борьба двухъ противоноложныхъ началъ тьмы и света 
отмечалась преимущественно въ м!рЬ физическомъ, то позже 
съ развттемъ релипозной идеи въ иародныхъ массахъ дуали- 
стическое воззрЬше перенесено было на ш'ръ нравственный. 
Жрецы, ранее владЬвипе чарами способными отвращать отъ 
человека зло наносимое демонами, теперь владели человече- 
ской совестью и взялп нршшллепю отклонять по своему усмо- 
трели) божественную кару, если она готовилась людямъ за 
нарушеше ими закоповъ. 

Въ средЬ самого жреческаго сословгя релипозпая идея 
продолжая развиваться въ сторону метафизической абстракцш, 
давно уже перевалила вершину, на которой релипозное чув- 
ство сливается съ нравственностью и вскоре оказалась въ 
НОЛОЖСН1И той интеллектуальной утонченности, где чувство за- 
меняется мистицизмомъ и где два противоноложныхъ элемента 
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вЪровашя — догматика и мистика — приходить въ неизб'Ьжное 
столкновеше. 

Мы не станемъ останавливаться здЬсь на психической сто- 
рон* этого процесса въ релийозномъ чувствованы, такъ какъ 
будемъ им'Ьть случай говорить о немъ ниже. Скажемъ только, что 
для собственная) обихода, рго йото зио, маги отказались отъ дог- 
мати ческой стороны релипи и предоставили на свою долю полную 
свободу блуждашй въ области мистицизма. Какъ сослов1е, хорошо 
организованное, взявшее на себя роль народнаго руководителя во 
всЬхъ сферахъ жизни — частной, общественной и политической, 
магизмъ старался не выдать предъ толпой переживаемаго имъ 
разлада и, утративъ самъ всякое релийозиое чувство, старался 
однако всеми зависящими отъ него м-рами подержат!» его въ 
массахъ. Съ этою ц'Ьлью'оиъ бросалъ въ толпу отъ времени до 
времени ту или другую релипозную идею, способную оживить 
падавшую народную виру и во вс/Ьхъ случаяхъ религюзнаго дви- 
жется усп'Ьлъ приноравливаться къ духу времени, чтобы не раз- 
статься съ своими привиллепями. Не стЬсияя себя никакимъ дог- 
матизмомъ, опъ наоборотъ народную массу обетавилъ сложнымъ 
и торжественнымъ ритуаломъ, создалъ замысловатую систему 
жертвоприношешй, обработалъ въ величайшихъ чюдробностяхъ 
символику и завлекалъ всегда жаднаго до тайныхъ учешй перса 
въ таинственную область иознашя истины, поднимая дли него 
уголокъ завесы, но отнюдь за нее не пропуская. 

Чтобъ оцЬнить характеръ и силу вл|'яшя маговъ на 
толпу, необходимо хотя бы въ общихъ чертахъ ознакомиться 
съ тЬмъ матер1аломъ, который состамялъ эту народную массу. 

Относительно характера мидо- перси дскихъ народовъ пока- 
зашя древнихъ авторовъ сходятся со свидетельствами совре- 
мениыхъ наблюдателей. , Переъ долженъ быть отнесенъ внолпЬ 
къ эмоцюнальному типу въ смысл!» класеификащи характе- 
ровъ Рибо. Онъ крайне впечатлитслепъ, иаклопенъ къ утон- 
ченной интеллектуальной созерцательности и при томъ не 
бездЬятеленъ, но деятельность его порывиста, сназмотична, 
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вызывается только сильными эмощями. По мииоваши могуще- 
ствсниыхъ мотивовъ наступаетъ истощеше, простращя. Онъ 
не лишенъ храбрости, по предночитаетъ лучше сражаться язы- 
комъ, ч г Ьмъ мечемъ, хотя при вдохновляющемъ примере го- 
товь на смерть. Легко воспршмчивъ, но быстро м'Ьняетъ на- 
строеше и въ зависимости отъ него то совершаетъ чудеса 
храбрости, то постыдно сдается неизмеримо слабейшему про- 
тивнику. Его слабая воля ищетъ опоры въ авторитет!;, что 
не м'Ьтаетъ насмешливому уму подмечать слабыя стороны въ 
руководителе. Въ персе мало замечается наклонности къ об- 
щественной жизни, оиъ вовсе не склоненъ подчинять свои лич- 
ные интересы интерссамъ общины, по легко организуется въ 
толпу и тогда дЬйствуетъ слепо, безъ критики, руководясь 
маетною волею вожака. Въ иемъ мало веры и релипознаго 
чувства, но много ханжества и лицемерия. Ложь составляете 
его отличительную черту, — иъ этомъ случае старый Геродогъ 
действительно поналъ въ иросакъ, по выражение А. Миллера, 
утверждая, что персовъ смолоду учили говорить правду. Лжи- 
вость целаго парода говорить за его психическую аиомалдо и 
такт? какъ въ индивидуальиыхъ случаяхъ эта особенность 
присуща всего чаще историзму, то и всему народу, склонному 
ко лжи нельзя отказать, если можно такъ выразиться, въ 
иетеритическомъ складе его темперамента. Отличительнымъ 
свойствомъ этого типа нужно признать слабость и неустойчи- 
вость психической системы; духовные элементы его отли- 
чаются одновременно легкостью вознпкиовешя и быстротой ис- 
чезновешя. Такимъ образомъ иредъ нами обширный нацйшаль- 
иый тинъ, снособпый своимъ несоотвЬтсттнемт» между внеш- 
ними чертами и внутренним!» содержащем ь сбить съ толку не 
одного этнографа. Перст, лжстъ систематически, говорить правду 
только при крайней необходимости, распространяет!» ложные 
слухи, интригустъ, клевещетъ *). И какъ истерическая натура 



*) Ог. I. Е. Ро1ак. Регаеп. Ье1р2>д. 1865. т. I. 5. 6 и слЪд. 
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безъ всякаго иравственпаго содсржашя, онъ очень охотно ра- 
спространяется о нрекраспыхъ чувсНшхъ, возвышенныхъ до- 
бродЬтеляхъ, чистыхъ и безкорыстныхъ нобуждешяхъ и вовсе 
не для того, чтобы ввести въ обманъ, а просто отдаваясь вре- 
менному чувству, нисколько не удерживающему отъ еоверше- 
Н1Я всл'Ьдъ за этимъ самого гнуснаго дКяшя. У такого субъ- 
екта за порывомъ благороднаго негодовашя по поводу чужого 
проступка легко следустъ собственное действ1е, отличающееся 
неизмеримо-большей предосудительностью. «Ихъ особенность, 
говорить Поланъ объ истерическихъ иатурахъ: заключается 
въ томъ, что они лгутъ выставляя себя людьми искренпими, 
разсказываютъ безъ всякаго колсбашя небылицы, смотря по 
мысли или чувству, которыми оп!> въ данный момептъ про- 
никлись, по безъ всякаго онрсделеинаго расчета, изъ пустого 
тщеслав1я, ради удовольств!я доставляемая имъ этой ложью. 
Он* способны на благородный намЬрешя, обрывки хорошихъ 
чувствъ, мимолетное остроум!е, безнлодиые порывы» *). Если 
эти субъекты талантливы, то изъ нихъ могутъ получиться 
гешальныя натуры. Но въ гешалыюсти-то они главнымъ обра- 
зомъ и типичны, сохраняя свою нравственную безпорядочпость 
и поражая непоследовательностью. Отъ образцовой супруже- 
ской добродетели имъ ничего не стоить перейти къ самому 
разнузданному распутству: отъ релпгюзнаго экстаза къ са- 
мымъ извращеинымъ и неиормальнымъ иаслаждешямъ. ДалЬе 
къ характеристик* перса необходимо прибавить, что онъ ищетъ 
случая, какимъ-бы то ни было сиособомъ придавить того, кто 
быль ему раньше нсобходимъ, потому что онъ не хочетъ быть 
благодарнымъ, онъ не переносить никакого обязательства. Для 
добродетели, благодарности, раскаяшя, чести, совести персид- 
ский языкъ не имеетъ даже выражений, хотя самъ по ссб* 
языкъ очень богатъ и развить. Добродетель выражается сло- 
вом!» «аек^а, что значить набожность, благочспче, т. с. поведете 



*) Фр. Поланъ. Психолопя характера. С.-Петсрб. 1896 стр. 48 и слЪд. 
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согласное съ ритуаломъ и закономъ; ре&сЫташ означае г гь не 
раскаяте, а уныше изъ-за худого исхода дЬла. Также н!>тъ 
слова для попятш совЬсти и ея угрызешй *) Не нужно также 
упускать изъ виду склонности исрсидскаго организма къ зло- 
употреблен 1ю всякаго рода ядами интеллекта. Псрсъ охотно 
предается куренио ошума, потребление гашиша, алкоголя **). 
Хотя размеры ослабляющаго волю вл1яшя этихъ веществъ и 
не поддаются опред'Ьлснш, все же играютъ не последнюю роль 
въ образованы иароднаго темперамента, подготовляя почву для 
общенародная) истеризма. Благодаря раздробленности воли и 
отсутствш общей систематизацш душевныхъ элементовъ, д'Ьй- 
ствующихъ каждый за свой собственный страхъ, у такого на- 
рода легко настунаетъ воснршмчивость къ внушешямъ, подра- 
жательность, готовность жить по примеру сосЬда или по ука- 
занно авторитета, а также создается крайне благопрштная сре- 
да для всякаго сусв!>р]я и обмана. 

На этой-то благодарной почв'Ь нравственной недостаточно- 
сти при растлЪвающемъ вл1яши магизма въ персидскомъ на- 
роде выработался своеобразный массовый мистицизмъ, который, 
замЪнияъ вЬру суев г Ьр1емъ, мораль безпрекословнымъ новино- 
ветемъ, въ ноискахъ за истиной, путался въ крайностяхъ и 
абсурдахъ сектантства. Сослов1е маговъ, окружившее свою д'Ья- 
тельность мистическимъ туманомъ, скрывало за нимъ полней- 
шую безнравственность атеизма, претендовавшаго на высшее 
познаше. Обладан1е истиной освобождало отъ выполиен1Я за- 
коновъ и предписашй морали, которые созданы были для про- 
стых!) смсртныхъ, и эта самонадеянность, какъ результатъ 
патологическаго самосознания, находила мистическое оправдашс 



*) От. 1. Е-. Ро1ак. Регв1еп. Ье1рг1д. 1865. т. 1. 1. с. 

**) Потребление алкоголя въ видъ коньяка чрезвычайно распространено въ совре- 
менной Персш среди зажиточнаго класса купцовъ и высшихъ чиновниковъ. Пьютъ преи- 
мущественно въ течен1и ночи, тщательно скрывая отъ внъшнихъ взоровъ свою порочную 
склонность. Тоже подмътилъ въ Турцж Гобино по отношению къ господствующи мъ клас- 
самъ Оттоманской Имперж. 
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всякому поведешю. Забота о форм!;, стремлеше импонировать 
при иомонщ лжи и эмпиризма, обманъ, развратъ, атмосфера 
тайныхъ пороковъ и иатологическихъ извращешй всякаго рода 
если и не составляли всего внутренняя) содсржашя маговъ, 
какъ класса, то все же играли значительную роль въ ихь 
существовали. Отъ народнаго наблюдешя не могла ускользнуть 
эта слабая сторона господствовавшая) сослов!я, и масса легко 
восприняла то, что отвечало ея вкусамъ и наклонностямъ. 

НеЛЬЗЯ КОНеЧНО ДОПУСТИТЬ, ЧТОбы ГОСПОДСТВО ОДНОГО СОСЛОВ1Я 

надъ умами ц1>лаго народа поддерживалось въ продолжеиш вЬ- 
ковъ исключительно одной системой надувательства и фоку- 
совъ. Взаимный отиошешя между народпыми массами и кастой 
мобсдовъ прежде всего находить объяснсшс въ психическихъ 
особенностях!» перса, умъ котораго лишь въ крайне ограяи- 
ченномъ числ'Ь случаевъ его житейскихъ условШ доволь- 
ствовался опытомъ и непосредственным!» наблюдсшемъ, въ 
огромномъ же большинстве предпочиталъ область ноображе- 
шя, считаясь прежде всего съ виушешями внутренний) чув- 
ства, нанравленнаго въ сторону боязни. Руководяпий классъ 
еамъ искренно добивался истины, чтобъ, владея ею, обладать 
и народною волею. Но при свойствахъ мистическаго ума, от- 
казывавшагося отъ единственно нравильиаго пути логическаго 
умозаключешя, выводимаго изъ кропотливаго изучсшя явлешй, 
магизмъ предпочиталъ идти къ познашю нутемъ бол-Ье лег- 
кимъ. И все то темное, неясное, что его тревожило, решалось 
не интеллектом!», а чувствомъ, т. е. подводилось подъ таии- 
ственныя, духовныя отношешя, создаппыя фаитазмами. Съ 
этой ц'Ьлыо понадобилось выдвинуть особый М1ръ высшихъ ра- 
зумиыхъ существъ, установить исключительный отпошешя ме- 
жду богами и человечеством!» при иосрсдств* жрецовъ, при- 
знать таинственную связь между ирошедшимъ и будущимъ, 
между небомъ и землею, населить землю сверхъ видимаго ми- 
р1адами существъ невидимыхъ, создавъ для нихъ особую слож- 
ную херархпо. 
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Среди этого душевнаго мрака, наложеннаго мистическимъ 
ужасомъ, не трудно было отдельнымъ лицамъ одушевлять массы 
любой идеей, вербовать ихъ въ любыя фанатически настроен- 
ный секты. Благодарный матер1алъ, какъ для всякаго често- 
любца, такъ и для эпидемШ релийознаго сумашествгя былъ по- 
всюду. Если у семитовъ вообще и у 1удеевъ въ особенности 
нрофетизмъ составлялъ симптомъ нащональнаго характера, вы- 
ражаешься въ томъ, что среди народа, въ общемъ глубоко 
ироникнутаго релипознымъ чувствомъ, тотъ или другой его 
представитель, особенно охваченный релипозной идеей и от- 
давшШся исключительному служешю ей, проникался ощуще- 
шемъ бож1яго избрашя настолько, что успЪвалъ сообщить это 
убеждеше слушателямъ, то ничего подобнаго мы не встр'Ь- 
чаемъ среди проповедниковъ и вероучителей , Персш. На по- 
слЪднихъ всегда замечается какой-то отпечатокъ легковЪр1Я, 
лживости и фантазерства. Большинство изъ нихъ принадле- 
жало къ сослов1Ю маговъ. Пр1смы и деятельность ихъ одина- 
ково красноречиво свидетельствуюсь какъ объ умственномъ 
настроеши народа, охотно бросающагося на все сверхъесте- 
ственное, чудесное и фантастическое, такъ и о характере са- 
михъ лжепророковъ, не брезгавшихъ дешевыми фокусами, способ- 
ными ошеломить воображеше народной толпы. Такъ, Мани или 
Манесъ, основатель манихейства, прячется на целый годъ въ 
уединенную пещеру, объявляя своимъ последователям^ что 
Богь восхищаетъ его на небо, откуда онъ вернется съ боже- 
ственнымъ откровешемъ и заготавливаетъ это откровеше при 
помощи своего художественнаго резца на металлической доске. 
Маздакъ вырываетъ подъ храмомъ огня обширный погребъ, 
куда сажаетъ своего сообщника, заставляя этимъ способомъ 
жертвенный огонь беседовать съ царемъ Бобадетомъ. При по- 
мощи такихъ пр1емовъ, о которыхъ трудно судить составляютъ 
ли они симптомъ душевной болезни изобретателя или резуль- 
тата дерзкаго издевательства надъ здравымъ смысломъ, про- 
роки прюбретали тысячи поклонниковъ. Стоило при этомъ 



34 



польстить народному вожделЪшю какой-нибудь льготой, на- 
пртгЬръ допущешемъ общности женъ, какъ это сдЬлалъ Маз- 
дакъ, и значеше учителя возрастало въ глазахъ массы до 
такихъ размЪровъ, что даже тирашя восточныхъ деспотовъ, 
обрекавшая на смерть сотни тысячъ его последователей, не 
усстЬвала искоренить ереси *). 



*) При ХозроЪ (531—628 по Р. X.) Маэдакъ подвергся смертной казни и 100000 эен- 
диковъ были повышены. 



ГЛАВА III. 

Внешнее шпяше на мистику перса. — Буддизмъ, сирШскШ асветизмъ, 

неоплатонизмъ. 

Мистическое настроеше перса временъ маговъ, завысив- 
шее въ значительной мере отъ вл1яшя своеобразныхъ этико- 
релипозныхъ представлешй вавилоно-ассирШскаго сабеизма на- 
шло себе впоследствш поддержку еще и въ ученикахъ Будды. 
ИндШшй будизмъ не мало обязанъ своимъ распространетемъ 
по лицу земли скитальческому образу жизни, своихъ адептовъ. 
Безконечное шаташе огь монастыря къ монастырю отъ свя- 
тыни къ святыне, отъ учителя къ учителю не знало разстоя- 
Н1й и приводило буддайскихъ монаховъ изъ одного конца Индш 
въ другой. Склонность къ этому бродячему существованш, 
какъ бы возмещающему (при созерцательныхъ упражнешяхъ, 
где мышечная деятельность падаетъ до шшЬшнп'а) органиче- 
сюя требовашя движен1Я, составляет^ какъ это мы увидимъ 
ниже, отличительную черту многихъ мистико-релипозныхъ уче- 
ши. Эта-то склонность къ странствовашямъ и увлекала не- 
редко аскетовъ и монаховъ буддизма далеко за пределы Индш, 
гдЪ они и являлись какъ вольными такъ и невольными пропа- 
гаторами великихъ идей своего первоучителя. Учете Гаутамы 
находило себе одинаково благопр1Ятную почву у кочевника въ 
глуши дикихъ пустынь и у жителя культурныхъ центровъ. 
Такъ, известно, что еще до греко-бактрШскаго перща восточ- 
ная Перс1я съ Бактр1аною была охвачена буддизмомъ, о чемъ 
согласно свидетельствуютъ какъ китайшя, такъ и гречешя 
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извйстш *). Вл1яте буддизма въ этихъ мЪстахъ было настолько 
значительно, что подчиняло себ-Ь до некоторой степени и эллин- 
скую культуру: монеты временъ Агаеокла изображаютъ буд- 
Д1йск1е символы; на мопетахъ Менандра, какъ индЙскШ сим- 
волъ Чакравартина, т. е. М1родержца, изображалось колесо. 
Буддизмъ держался въ Бактрш и смежныхъ съ нею областяхъ 
въ течеши стол1шй **). До II в. по Р. Хр. Кабулистапъ былъ 
усЪянъ буддШскими обителями, поддерживавшими постоянную 
связь съ индуской общиной буддистовъ. СтранствуюпЦе мо- 
нахи Иидш заходили въ то время въ Хотанъ и Китай. Сл г Ьды 
буддизма сохранились и въ Каидахар*. 

БуддШское М1росозерцан1е Индш было отчасти сродни вос- 
точному иранцу, менйе поддавшемуся шпяшю вавилоно-асси- 
рШскаго сабеизма и сохранившему въ большей чистогЬ свои 
старыя ведШскш воззр г Ьтя. При томъ же готовые нр1емы со- 
зерцательной жизни, вынесенные съ береговъ Ганга, им'Ьли 
такой конкретный характеръ, были настолько удобоисполнимы 
и действительны, что прим'Ьнешемъ ихъ на практик!» какъ 
разъ достигалось то душевное состояшс, котораго искала при- 
рода перса. Будд1ецъ-аскегь предлагалъ сесть въ усдиненномъ 
м*ст*, скрестить ноги, выпрямить туловище и отдаться раз- 
мышление Если прозелитъ оставался въ состоянш атой не- 
подвижности необходимый срокъ и постепенно освобождался 
отъ всЬхъ своихъ иомышлешй и желанШ, отъ <всякихъ суж- 
дешй и взв г Ъшиватй>, отъ всЬхъ страдашй и наслаждешй, то 
подъ копецъ такого пребывашя у него прерывалось дыхате и 
духъ его «собирался, очищался и просветлялся, освобождаясь 
отъ всякой нечистоты и гр1>ха>***). Такое состояше души обез- 
печивало ему познате М1ровой истины, передъ нимъ проходило 
все прошлое, его собственное я, вс г Ь безконечныя формы, въ 



*) Минаевъ. I. с. 

**) 14. Александръ Полигисторъ утверждаете что будджск1е сраманы или подвиж- 
ники были распространены между бактргёцами и персами. 

***) Г. Ольденбургъ. Будда его жизнь, учен!е и община. Москва. 1884. стр. 261. 
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который онъ облекался за все время безконечнаго исканш своей 
души (атмана). Въ этомъ соблазнительномъ состоянш ему обе- 
щалась способность проникновешя въ чуж1е помыслы, чудо- 
творная сила, способность растворешя личности въ М1рЬ, — 
словомъ все то, что разрешало ему его обыденныя недоразу- 
мешя, что открывало ему истину, которую онъ всегда жаж- 
далъ познать непосредственно изъ ея источника. 

Приемы предлагаемые буддистами могли быть видоизме- 
няемы въ соотвЪтствш съ индивидуальными особенностями 
учениковъ, степенью ихъ подготовленности и развит. Такъ, 
взамЬнъ условШ упомянутыхъ выше и годныхъ для прозели- 
товъ, мало развитыхъ умственно, можно было рекомендовать 
и другую формулу: напр., формулу самоотилечешя отъ множе- 
ственности М1ровыхъ явлсшй, т. е. доведете работы мысли до 
до полнаго ея прекращен^ путемъ последовательна™ и систе- 
матическаго отвлечешя вниман1я отъ всЬхъ внешнихъ и внутрен- 
нихъ воспр1ЯТ1й *). Мало отличаюпцеся одинъ отъ другого приемы 
одинаково годные для приведешя мозговой деятельности въ из- 
вестное состоите сознатя, называемаго экстатическимъ, какъ 
нельзя более отвечало тЬмъ элементамъ персидскаго народа, 
которые были воспитаны въ мистико-пантеистическихъ пред- 
ставлеи1яхъ Зендъ-Авесты. И действительно, истор1я развита! 
аскетическихъ формъ въ позднейшемъ исламитскомъ першде 
Персш, какъ это увидимъ позже, ближе подходила къ буддизму 
Ипдш, нежели къ хриейанскому аскетизму Сир! и. 

Но въ то время, когда буддизмъ постепенно прокладывалъ 
себе дорогу въ Персш черезъ ея восточный провиищи, съ 
запада на нее нахлынула волна эллинской культуры, охвативъ 
широкимъ нотокомъ Египетъ, Сирио, Мессопотамно и Персш 
до ея крайнихъ восточныхъ пределовъ. Однако греческая ци- 
вилизащя не только оказалась безеильной подавить народный 
духъ Ирана, но и сама въ значительной степени усвоила себе 



4 *) Г. Ольденбургъ. 1. с. стр. 162. 
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миопя стороны восточной культуры н прежде всего тотъ го- 
сударственный порядокъ, который рано или поздно долженъ 
былъ такъ гибельно отозваться на судьбахъ ВизантШской Им- 
перш. Перш, какъ впрочемъ и всякая другая жизнеспособная 
народность, заимствовала у сосЬдей всегда только т* формы 
и ноштя, которыя по существу своему легко могли быть 
нртурочены къ основнымъ элементамъ характера ея народа. 

Въ этомъ случа* по своему вл1яшю на духовное разви- 
тее перса счастливее Грецш оказалась Сир1я. Однако ея зна- 
чеше для Персии стало возрастать лишь со II вика нашей 
эры, когда сирШцы, обращенные въ хрисшанство, перевели на 
свой языкъ книги ветхаго и новаго зав*та. Подъемъ сирШ- 
ской культуры ознаменовался съ этого момента основашемъ 
школъ и разсадииковъ просв*щетя, которые проникли даже 
въ иЬдра ВизантШской имперш. На сирШсюй языкъ стали 
переводить не только декреты и каноны соборовъ, но и сочи- 
нешя греческихъ отцевъ Церкви. Сама Сир1я могла отныне 
выставить собственяыхъ авторизированныхъ отцевъ церкви, 
каковъ напр. св. Ёфремъ. Наконецъ съ У в. на сирШскомъ 
язык* появляются сочиненш Аристотеля, книги по медицин*, 
гсомстрш, астрономш. Появились многочисленный школы, би- 
блютеки, академш, какова напр. академ1я въ Едесс*, но об- 
виненныя въ еретичестве, он* скоро были уничтожены востор- 
жествовавшимъ правое л ав1емъ. Профессора, подвергшись про- 
скрипщямъ, бежали въ Передо, гд* Сассаниды, эти враги Ви- 
заиийской имперш, охотно давали имъ убежище. Познанш въ 
медицин* и другихъ прикладныхъ наукахъ обезпечивали б*г- 
лецамъ въ Персш хороппй ир1емъ. Они открыли академш въ 
Низиб*, основали гипократическую школу въ Гандизанур*. 
Кроме того учреждены были школы въ РезашгЬ— въ Месео- 
иотамш, и въ Кинесарим* — въ собственной Сирш, где дей- 
ствовали въ дух* просв*щен1Я якобиты или мопо<1)изиты— со- 
перники последователей Носторяя. Въ V в. въ Мессопотамш 
образовался истинный научный центръ, просу ществовавнпй до 
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XII в., когда онъ въ свою очередь палъ жертвою мусульман- 
ская фанатизма. Въ этомъ-то именно центр* затлелось пламя 
арабской науки. 

И при всемъ томъ вл)яше Сирш на умственное движете 
Персш не было существенно и сводилось преимущественно къ 
посредничеству между культурами Византш и Персш. Усваи- 
вая научныя св1>д!>Н1я изъ Грещи, сирШше ученые въ то же 
время проникнуты были мистическимъ направлешемъ вавилоно- 
сабейскихъ воззрЪтй, отчего точныя данныя греческой науки 
и философш претерпевали значительное искажете, нося на 
себ* печать темныхъ и таинственныхъ отношешй. Въ резуль- 
тат! этой своеобразной ассимилящи западной науки мы встрЪ- 
чаемъ у сирйскихъ авторовъ и коментаторовъ рядомъ съ тех- 
ническими рецептами научнаго достоинства всевозможный миео- 
логичесюй вздоръ объ ангелахъ-обольстителяхъ, пов1>давшихъ 
свое искусство женщинамъ, объ источник* жидкаго олова, ко- 
торому приносилась д1>ва, о магическихъ зеркалахъ, построен- 
ныхъ Алексаядромъ, о талисманахъ Соломона и Аристотеля. 
Эти легенды, рисуюпця Александра и^ Аристотеля магами, слу- 
жатъ лишь новымъ подтверждешемъ непрерывавшейся связи 
между деятельностью старыхъ вавилоно-ассирШскихъ и пер- 
сидскихъ мобедовъ и практикою алхимиковъ и астрологовъ 
позднЪйшаго времени. Сама Сирхя при такомъ направлеши ея 
научныхъ силъ конечно не могла создать ничего новаго ори- 
гинальная и значительнаго. Мистическая скорлупа, въ кото- 
рую сир1ецъ заключилъ научный матер1алъ, не могла быть 
пробита зародышемъ дальн'Ьйшихъ знашй; и потому, не взи- 
рая на крайне благоирштныя услов1я покровительства со сто- 
роны калифовъ, Сирш не только не подвинула впередъ науку 
и философш, а скорее исказила ее. Единственная заслуга 
Сирш заключалась въ томъ, что она, хотя и въ искаженномъ 
вид*Ь, съум'Ьла сберечь греческую науку для арабовъ. 

Тоже случилось у сиргёцевъ и съ хриспанствомъ. Про- 
никнутая халдейскимъ сабеизмомъ съ его зв-Ьзднымъ культомъ, 
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релийозными представлешями и космогоническими концепщями, 
Сирхя хотя и тяготела къ хриспанству, однако не могла оста- 
ваться верною строгому нравославш. Религюзный интересъ 
былъ великъ, но и старая, очень сложная мистическая си- 
стема зависимости человеческой жизни отъ таинственныхъ 
астрологическихъ отношетй была крепка; поэтому релипя 
Христа должна была потерпеть значительное искажеше, став* 
шее известнымъ въ исторш церкви подъ именами гностицизма, 
эбшизма, якобитства, нестор1анства и другихъ ересей. Все 
эти многочисленный секты, строго говоря, были дети одной 
матери — сабеизма. Некоторый изъ нихъ, какъ напр. гности- 
цизмъ, претендовали на обладаше истиной, и уже въ очень 
отдаленный времена выработали своеобразные пр1емы для об- 
щешя съ Богомъ. 

На почве отношен^ къ божеству, полныхъ неразгадан- 
ной тайны и порожденныхъ, быть можетъ, гЬмъ особымъ ощу- 
щешемъ, которое испытывается подъ вл1яшемъ созерцашя при- 
роды сирШско-аравШскихъ пустынь, искреннее благочес™ легко 
и естестественно вылилось въ форму созерцательнаго пустынно- 
жительства. Подвижничество въ Сирш существовало много 
раньше появлен1я христсантства. Сабеизмъ 1емена и Сирш, 
какъ культъ въ основ* своей монотеистически съ преобла- 
дающимъ почиташемъ небесныхъ светилъ, располагалъ душу 
къ известному рслипозиому настроенш, высшимъ воображе- 
жешемъ котораго • являлся аскетизмъ. Недаромъ среди восточ- 
ныхъ христнъ и даже у мусульмапъ учреждсше монашества 
относить не только ко временамъ пророка Илш, но и къ бо- 
лее раннему псрюду такъ называемыхъ Св. Иисатемъ «сы- 
новъ божшхъ», т. е. къ потомкамъ Сифа, который и самь 
отдавался рслипозному созерцанш *) Хриспанство въ Сирш 
воспользовалось уже готовыми формами аскетизма и обновило 
его только новымъ духомъ. Въ этомъ измененномъ виде 



*) Э'НегЬеШ. ЭештсЬе. т. I, стр. 579. 
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аскстизмъ утвердился подъ авторптетомъ святыхъ отцовъ Си- 
рШской церкви, напр. Исаака. 

Монашеская и отшельническая жизнь сир]йскихъ хри- 
пишь и мпогочиелсиныхъ сектъ, возникшая при исключитсль- 
ныхъ усчинняхъ, производила всегда глубокое впечатлите на 
арабовъ. Явное шляше странствующихъ христнъ нустынни- 
ковъ подтверждается между прочишь очень распространенным!» 
нредашемъ об!» обращеши въ хриейанство округа Награнъ, 
лежатаго между Ндеаг'омъ, и 1еменсмъ. Сказаше прииисываетъ 
это дЬло хрис/панину -страннику, но имени Файмпону, отли- 
чавшемуся етрогимъ воздержашемъ и воззвавшему однажды къ 
Богу, дабы онъ уничтожилъ на глазахъ нсвЬрующихъ пальму, 
которой поклонялись иагранцм и которую украшали лучшими 
своими одеждами и драгоценностями. Нрсдаше прибавляетъ, 
что Богь исполнилъ просьбу угодника: поднялась сильная буря, 
вырвавшая съ корнем!) дерево, и собравпнйся народъ обра- 
тился при атомъ чудеспомъ знаменш въ хриейанство. Кара- 
ваны, нюднпе въ Сирио и Египетъ, видя въ ночное время на 
какой-нибудь одинокой скал* или въ глубокой разщелин* горъ 
лучъ светильника анахорета, гд* всегда можно было расчиты- 
вать на глотокъ св'Кжей воды, на справку о дорогЬ, а можетъ 
быть и на горсть финиковъ, съ чувствомъ глубокаго благо- 
говТлпя обращали свои взоры въ сторону пршгЬтливаго огонька. 
Недаромъ келья отшельника, одинокая лампада составляют!» 
излюбленный мотивъ въ арабской ноэзш: 

„Она свЬтитъ во тьм*, какъ будто-бы была 
СвЬчсй вечернею въ обители аскета". 

или: 

Ты вид'Ьлъ-ли блескъ молши? Вид1>лъ-ли, другъ, блескъ 
Подобный мановению руки въ темномъ в'Ьнц'Ь тучъ? 
Бмло-ли то дрожашс пламени св"Ьчи. Была-ли то въ ксл1/Ь 

отшельника 
Лампада. свЬтилыш которой онъ наноястъ св'Ьжимъ масломъ?*) 



*) АИг. у. Кгетег. СезсЫсМе с!ег ЬеггзсЬеш!. Ыееп 4. 1з1атз. 1*е'\рг'\д. 1666. 1. с. 
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Такимъ образомъ еще задолго до Магомета съ диухъ 
нротивоиоложныхъ концовъ будущаго исламитскаго государства 
въ жизнь его вторгались аскстичешя начала, хотя психоло- 
гическая основа ихъ и не была одинакова. 

Въ то время, какъ сирШскос подвижничество служило 
выражешсмъ интенсивиаго рслипознаго чувства, искавшаго 
условШ и формъ, въ которыхъ оно могло-бы рости и разви- 
ваться до своего высшаго предЬла, аскетизмъ восточный или 
будд1йскШ нрссл*довалъ другую ц*ль, заключающуюся въ томъ, 
чтобы разомъ достигнуть полнаго нознашя истины и, если 
можно, слиться съ самимъ божсствомъ. Строгое подвижниче- 
ство никогда не встречало большого сочувств1я со стороны 
перса; его характера не вяжется съ ир1емами отречсшя отъ 
М1ра, нодвижничествомъ и лшнешями:. оиъ искалъ только того 
душевиаго настросшя, которое погружало-бы его въ сверх- 
чувственную область: ради этой цЬли оиъ вовсе не былъ раз- 
борчивъ въ срсдствахъ. Формулы и рецепты буддизма для 
него были доступнее, еще доступнее были яды интеллекта, 
магически окунавппе его въ таинственный впръ миетическихъ 
ощущешй. За то меланхолическую природу араба, релипозное 
чувство котораго находилось еще въ иерюд* наросташя, бо- 
л*с влекло къ скромному аскетизму хриспанскаго подвижни- 
чества. 

Оба аскетичешя направлешя расходивнияся въ ц*ляхъ 
и срсдствахъ, нашли однако точку соприкосновошя въ неопла- 
тонизм*. Неонлатонизмъ разематривалъ М1ръ, какъ проявлсше 
вЪчнаго творческаго Могущества (бьтя) и в*чнаго Разума 
(мысли), возеосдинявшихся въ вЬчномъ Единств*. Онъ училъ, 
что надо отказаться идти къ истин* длиннымъ путемъ умо- 
заключеш'й, вытекающихъ изъ сочеташя данныхъ намъ опы- 
томъ нонятШ, такъ какъ они не достоверны, и что высшимъ 
предметомъ зиашя и изыскашй должно служить абсолютно- 
неясное, невидимое. Необходимо стремиться къ созерцанию вы- 
сочайшаго, иными словами, вступать въ непосредственное 
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соприкосновсше съ Единымъ. Новоплатонизмъ, какъ изв*стпо, 
зародился изъ сирШскаго сабеизма, доставшегося въ насл*д1е 
магамъ Египта и Персш, которые въ свою очередь передали 
его АлександрШской школ*. Учсникъ АлександрШца Аммошя 
Саккоса, Плотинъ, благодаря походу предпринятому Гордоаномъ 
въ Персш, им*лъ возможность проникнуть въ самыя сокро- 
венныя н*дра магизма; изъ него онъ и черпалъ вс* т* пр1емы 
и унражнешя, при помощи которых!» достигалось непосред- 
ственное СЛ1Я1ПС съ божествомъ. Мышлетемъ такое состоите 
не дается, нужно было отказаться отъ всякихъ воспоминашй, 
воспр1япй и ощущет'В. Надо было добиваться состояшя эк- 
стаза, Тутъ-то и пригодился старый магизмъ, давно уже обла- 
давши этой тайной. Желающему воспринять Единое лицомъ 
къ лицу онъ сов*товалъ отстранить отъ души все злое, все 
доброе, наконецъ, все, что-бы то ни. было*). Если кто-нибудь 
изъ насъ, училъ магизмъ: неподозр*вая, что онъ охваченъ 
божествомъ, созерцаете зр*лище имъ овладевшее, онъ созер- 
цаем самого себя и видитъ свой образъ въ украшенномъ 
вид*. Когда же отстранить отъ себя это изображеюе, какъ 
бы оно прекрасно ни было, и сосредоточится въ безразд*ль- 
номъ единств*, онъ въ одно и то же время станете единымъ 
п ваъмъ, вм*ст* съ Богомъ, который безмолвно жалуетъ ему 
свое присутстгис и сливается съ нимъ **). Въ эти моменты 
внезапный св*тъ осв*1цастъ душу, ибо св*тъ исходить отъ 
Едииаго и есть Единый ***). Вырождавшаяся греко-римская 
раса, растерявъ къ этому времени своихъ старыхъ боговъ, 
погружалась въ суев*р1е и съ жадностью хваталась за вес, 
что носило характеръ таинственная). Обезсилившсе язычество 
въ царствоваше КЫана думало найти обновлеше въ спири- 
тизм*. Лучппе умы отдавались бее*дамъ съ демонами и ге- 
шями, творили чудеса, вызывали т*ни, посвящали время 



*) Еппеас1ез. VI. Ыуге VII т. III. р. 472. 
**) Еппеайез. V. Ыуге VIII. т. III. 
***) Еппеа<1ез. V. 1. III з. III р. 62. 
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зашгпямъ мапей. Учешс Плотина вполне отвечало болезнен- 
ному настроение умовъ и гЬмъ более пришлось но духу вы- 
рождавшагося народа, что признавало всю силу и значен!с 
магическихь унражнсшй. Неоплатоники ПорфирМ, Ямвлихъ и 
друпе пользовались большой силой. О нихъ говорили, что во 
время молитвы они какъ-бы поднимались отъ земли на десять 
локтей, а ихъ тЬла и одежды принимали ослепительный цвЬтъ 
золота *). Самъ Плотинъ испыталъ экстатическое состоите за 
шестилетнее совместное пребывашс съ Малхомъ изъ Финикш 
(названным!» Порфир1емъ) всего лишь четыре раза. 

Весьма понятно, что и на Востоке неоплатонизм!» встре- 
тить общее сочувствие Маги Перпи узнали въ немъ свое 
собственное детище, рожденное отъ буддйскаго аскетизма, но 
воспитанное въ более чистыхъ нраветвеиныхъ иредставлешяхъ 
греческой философш; арабы ценили въ немъ те попытки до- 
биться молитвеннаго настроешя, которыя отвечали ихъ горя- 
чей потребности въ релийозномъ чувстве. 

Результатомъ двойнаго вл1яшя на умы обеихъ нацшналь- 
ностей будущаго исламитскаго государства явилось учеше су- 
ф1евъ, которое и по настоящее время составлястъ въ исламе 
неисчерпаемый источникъ мистицизма. 



Прежде чЬмъ перейти къ суфизму необходимо, хотя бы 
въ беглыхъ штрихахъ, очертить состоите умовъ въ Персш 
накануне новой :>ры въ ея исторш и проследить патологиче- 
скую сторону въ жизни иерсидскаго государства, зависившую 
отъ того наследства, которое оетавилъ исламу старый магизмъ. 

Выше мы уже коснулись значешя мобедоиъ. При Саеса- 
иидахъ оно достигло своего высшаго предела. Маги заправ- 
ляли фактически государством!), безъ ихъ совета повелитель 
пс дЬлалъ шагу; они составляли большую часть гражданской 



*) Цитир. по Буассье. Падете язычества. Москва. 1892. стр. 63. 



45 



администрации, издали ве/Ьми политическими сношешями; какъ 
духовный лица, они владЬли народною совЬстыо и держали 
въ рукахъ народную волю. Когда нодъ давлешемъ сторониихъ 
вл1яшй 5 кастовые устои магизма стали шататься и изъ соб- 
ствениыхъ н'Ьдръ его стали все чаще и чаще выростать ереси, 
иодрывавппя авторитет!» госнодствовавшаго сослов]"я, маги по- 
пытались возстановить свой ирестижъ системой уотрашешя и 
гонешй. Съ этою цЬлыо многочисленный класеъ рабочихъ, 
употреблявших!» въ своихъ ремеслах!» огонь или им1»вшихъ 
дЬло съ камиемъ, объявлепъ быль нечистивым!» нарушителем!» 
чистоты элемеитовъ. Его обременили стеснительными постанов- 
ЛС1ПЯМИ, отказали во вход!» въ храмы, дабы своимъ присут- 
с/пи'емъ онъ не оеквернялъ нравовЪрныхъ, даже стали отказы- 
вать ш» вознагражден! и при вторичном!» рождеши. Логическимъ 
иослЬдств1емъ такого образа дЬйствШ было кадете культуры, 
иоворотъ пазадъ и массовое недовольство, порождавшее волне- 
ш'я и мятежи. Жестош иреолЬдовашя подавляли зло, но не 
могли истребить его и оно стало прятаться до норы до вре- 
мени иодъ личину лицем'Ьр1я, сектантства, тайных!» учешй и 
общсствъ, чтоб!» при иервомъ удобном!» случаЬ выступить 
иодъ гЬмъ или другим!» девизомъ па борьбу съ господами по- 
ложешя. 

Среди этого вн'Ьшняго затишья, предвЬщавшаго страш- 
ную бурю, явился ислам!,. Его усп'Ьхъ былъ поразителен!,. 
Въ несколько л'Ьтъ он!, охватилъ всю площадь отъ Ефрата 
до Инда. Десеиденты подняли голову; ниенпя касты и все, что 
таило въ себ'Ь непримиримую злобу къ мобедам!», иерепгло на 
сторону арабовъ-иобКдителей. Городское иаеелеше мало безпо- 
коившееся о спросахъ релипи восприняло новую в'Ьру: только 
сельчане, руководамые феодалами, да далыий восток!, за ()к- 
еусомъ и Яксартомъ еще долго сопротивлялись новым!» в1>я- 
шнмъ. Новая вира была изъ наиболее удобиыхъ. Она не пы- 
тала человеческой совести. Она только требовала громогласнаго 
пропозглашеш'и формулы: и1;гь Бога кромЬ Бога и Магометъ 
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пророкъ Его, предоставляя въ остальною» полную свободу испо- 
ведашя. Персидское лицем1>р1е поняло эти трсбовашя и, выполняя 
внешность, прикрывало гЬмъ неизменную старую сущность. 

Для инквизищоинаго корпуса маговъ казалось наступили 
иослЪдше дни. Однако мученически вЪнсцъ не составлялъ 
предмета его домогательству. Онъ слишкомъ любилъ власть, 
слишкомъ дорожилъ участЁёмъ въ светскихъ дЬлахъ, слишкомъ 
наконец!) позналъ вкусъ жизни, чтобъ не отказаться при ио- 
выхъ услов1яхъ отъ чопорной чистоты старой веры. — Маги 
легко, поняли всю невыгоду борьбы на два фронта — противъ 
арабовъ и нащональныхъ дессидентовъ — и примкнули къ но- 
вой релипи. Чтобъ сократить свои прежшя преимущества, мо- 
беды предложили победителю услуги по управлению страной 
и органпзацш новой государственной релипи. Победитель, об- 
ладавши несомненным!, военнымъ гсшемъ, но отнюдь не ад- 
министративными способностями, далъ свое безмолвное соглаЫе 
на эти услов1Я, оставит, за собой лишь право войны, разбоя 
и взявъ себе львиную часть добычи; а мобеды подъ маскою 
муллъ и улемовъ по прежнему господствовали надъ народной 
волей и совестью, видоизменит» свой старый института въ 
инквизицюиный клиръ — замкнутый, властный и лицемерный. 



ГЛАВА IV. 

Нсламъ чуждъ мистики. — Результаты влаяшя ислама на мистицизмъ 
перса. — АрабскШ аскетизмъ и персидскШ суфизмъ. 

Исламъ при всей сноси зависимости отъ буквы корана 
почти съ самаго момента возникновения сталъ претерпевать 
всевозможный измЬпешя. Самъ пророкъ, создавая религно, от- 
м1шялъ свои прежшя положешя установлешями позднейшими. 
Д1>лая уступки упорно подерживаемымъ заблуждешямъ вл1я- 
тельныхъ и сильныхъ племенъ, онъ готовъ былъ вначалЬ своей 
деятельности допустить даже существоваше старыхъ языче- 
скихъ боговъ рядомъ съ Богомъ единымъ. Такъ, пророкъ, 
признак за божествами Аллата, Алльузза и Мената значе- 
ше иосредниковъ между Богомъ и верующими *) позже отка- 
зался отъ уступки арабскому язычеству. И въ дальн'Ьйшсмъ 
нропов'ЬдничествЬ по м1>р* возрасташя своего значешя и вл!я- 
!пя Магометъ отказывался отъ прежнихъ ноложешй, впадалъ 
въ непоследовательность и противорЬч1Я. При трехъ нервыхъ 
калифахъ, на глазахъ которыхъ возникло новое учеше, еще 
могло оно поддерживаться въ достаточной чистогЬ. Последова- 
телями его за этотъ першдъ были почти исключительно арабы, 
релипозное чувство которыхъ не старалось проникать въ глу- 
бину обновленная учет я, а довольствовалось преподанными 
пророком!, правилами и наставлениями, благо выполнешемъ ихъ 



*) Зргепдег. Иаз ЬеЬеп и. с1Ёе ЬеЬге (1ез МоНатаё. ВегНп 1861—65. В. II р. 56 — 59. 
Манашовъ. Очеркъ быта арабовъ въ эпоху Магомета. Казань. 1865. стр. 413—114. 
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достигалось съ одной стороны прснму щсетво общественнаго 
ноложсшя, а съ другой обеспечивалась и въ жизни загробной 
легко достающаяся и заманчивая награда. Но какъ только въ 
иснов'Ьдшше воинствеипаго учешя суали вовлекаться народно- 
сти съ установившимися издавна религиозными системами, со 
своимъ иеторическимъ прошлымъ, со своими нащональными 
особенностями, несовершенство ислама тотчаеъ же сказалось 
въ виде наступившаго въ немъ разлада релипозной мысли. 

Будучи самъ скроенъ нзъ лохмотьевъ рг&личиыхъ вГ.ро- 
учешй, какъ-то: крайняго .удейотва, маздеизма, сабеизма, а 
частью и хриепанетва, ислам!» при своемъ бурпомъ разливе 
но лицу земли легко уетупалъ въ наиболее глубокихъ заиро- 
сахъ веры М1ровоззр1п1]ямъ старыхъ релипозныхъ систем!». 
И это нрисиособлсше его къ различиымъ издавна установив- 
шимся релийозиымъ нредггавлешамъ народовъ, с;ь которыми 
ему привелось входить въ соприкосновение проходить по исто- 
р1и ислама резкой чертой отъ самаго начала до нашихъ дней. 
Такъ, основная идея его, противопоставляющая безграничное 
бож1е В1МИЧ1С человеческой слабости и зависимости въ столк- 
новенш съ пантеистическими воззрениями народовъ востока, 
должна была претерпеть значительное изменеше. 

По и помимо этого вынуждсипаго нриспособлешя, въ са- 
мыхъ нЬдрахъ ислама уже съ иервыхъ времеиъ его возникиове- 
ш'я замечается уклонеше отъ основной идеи со стороны наи- 
более релийозио настроенной части его исиоведпиковъ. Пре- 
обладающею чертою сектантскаго движешя въ исламе являлось 
стремлеше создать себе иного бога, нежели топ», который пред- 
лагается кораномъ. Богъ, наделенный человеческими атрибу- 
тами и въ тоже время столь далеки отъ человека, не удовле- 
'гворялъ релийозную душу. Душа искала Бога, обнимающаго 
собою весь М1ръ, предетавляющаго собою абсолютное бьгпс и 
жизнь, бога, который могь-бы понять ее и къ которому она, 
душа, могла бы въ своей потребности прлмирешя пойти па 
встречу съ довер!смъ и безъ боязни. Кроме этого искашя. 
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являлась потребность въ разрешен! я многихъ вопросовъ чрезвы- 
чайной важности, отвЪтовъ на которые исламъ не давалъ. Воп- 
росы о М1р*, о дуигЬ человека, о его происхожденш и смерти, 
о назначен! и въ м1рЁ оставались открытыми. Умъ не хогёлъ 
мириться съ поставленными ему пределами, и, не обладая ме- 
тодомъ точнаго знашя, куда-бы могъ направить свои силы, 
уступилъ место чувству. Сферу сознашя залила широкая струя 
безсознательнаго, создавъ въ ней обширную область мисти- 
цизма. 

Мистицизмъ проникъ въ исламъ сперва въ форм* почи- 
тан1Я святыхъ и обоготворешя пророка, следовательно, въ нис- 
шей своей форме. Не смотря на то, что все услов1я для раз- 
вит1Я мистическихъ представлен! й находились на сторон* нер- 
совъ, внесшихъ въ религш Магомеда свои стйрыя понятая пар- 
сизма и действительно развившихъ въ скоромъ времени тон- 
чайшее учете мистическаго характера, первыя проявлешя ми- 
стицизма въ форм* грубаго иочиташя святыхъ и веры въ 
темныя силы ада замечаются у ортодоксаловъ ислама — сун- 
нитовъ. Сунна после пророка быстро замкнулась въ сухое 
безсодержательное иснолнеше обрядовъ, ушла въ почиташе 
буквы, затуманилась обоготворешемъ не только автора корана, 
но и самой книги и такое состоите религш безъ луча света, 
безъ всякой ращоналистической критики расплодило суевер1е, 
къ которому арабы и безъ того были склонны; ихъ языческое 
аиросозерцаше полное предразсудковъ, окрасилось только въ 
цветъ откровенной религш, въ сущности оставшись прежнимъ. 
Сухое, слишкомъ положительное учеше Магомеда мало давало 
пищи умамъ истинно релипознымъ. Последше, не довольство- 
вались теми несложными требовашями, каш предъявлялъ про- 
рокъ верующимъ, но искали подвижничества. Такимъ образомъ 
еще въ I в. гиджры возникаете аскетическое учете Хасана 
Басрскаго, который виделъ возможность постижения истины 
веры только путемъ умерщвлешя плоти. Позднейиие последо- 
ватели Хасана изъ Басры пытались внести рацюналистическую 
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критику въ кораиическое учеше: неясныя места его подверга- 
лись нояснешямъ, противорЪч1я примирялись, ошибки и заб- 
луждешя пророка указывались и устранялись. Критическое 
отношеше къ корану скоро пошло и дальше. Въ сознашс луч- 
шихъ умовъ стала постепенно проникать идея добра ради до- 
бра, тогда какъ Магомсдъ указывалъ на необходимость тво- 
рить добро за ту награду, которая ожидаетъ праведника въ 
раю, чемъ иридалъ своему ученио характеръ слишкомъ гру- 
баго, слишкомъ реальнаго расчета. Понятие о богЬ постепенно 
развивалось, представлсше о божестве совершенствовалось. 
Приданные пророкомъ аттрибуты божеству пришлось отринуть, 
создать представление о Бог1ц какъ высшей М1ровой Воле, со- 
здавшей правда М1ръ, но удовольствовавшейся ролью безеозна- 
тельиаго промысла и предоставившей матерш действовать со- 
образно ся собствеинымъ законамъ. Далее въ нредставлешяхъ 
о божеств!; матгркалистичсскос направлешс проявляется еще 
резче. Божество, но Тумаме, есть ничто иное, какъ творче- 
ская сила природы. Вселенная не составляет!, арены деятель- 
ности божественной воли, а проявление самого божества и так- 
же она вечна, какъ — божество, потому что является тою же 
божественною сущпостыо. 

Учеше о предопределении, въ коран* лишь слабо наме- 
ченное и недостаточно выясненное, въ поздпейшемъ развили 
философ] и ислама служило предметомъ изслЬдованШ въ са- 
мыхъ противоиоложныхъ нанравлешяхъ. Идея о свободе воли 
въ исторш философш мусульманской релипи мелькала неодно- 
кратно; впервые она выразилась по вопросу о судьбе, ожи- 
дающей нравоверныхъ за тяжкие грехи. Моралисты-богословы 
готовы были приравнивать тяжкихъ грЬшниковъ къ нснЪрнымъ, 
находя, что они должны терпеть гЬже наказашя, какъ и по- 
слЪдшс. Но правоверному мусульманину хотелось добиться 
райскаго блаженства более легкимъ путемъ и онъ иредпочелъ 
искать прибежища въ воле бож!ей, а самъ обезпечилъ себ!> 
будущее блаженство формальнымъ выполнешемъ обрядовъ, 
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указанныхъ священной книгой. Нравственная сторона поведс- 
шя не составляете главнаго условш и навязываемая некото- 
рыми учителями свобода воли, налагавшая ответственность за 
д г Ьян1Я 5 пришлась не но вкусу мусульманину, предпочитав- 
шему смотреть на свои поступки какъ на заранее присуж- 
денные къ совершешю и не подлежапце оцЬнкЬ въ день суд- 
ный. ТЬмъ не менее учете о свобод* воли достигло въ ус- 
тахъ н'Ькоторыхъ учителей значительнаго развийя. Такъ, Ва- 
сыль ибнъ Ата, основатель мутазилитизма, училъ, что догмата 
иредонрсделсшя нужно понимать съ ограничешемъ: иостунки 
человека, составлнюнце частный случай его жизни, находятся 
во власти бож1ей, но его мысли, нравственный обликъ, кодексъ 
его морали составляютъ личное достояше человека, которое 
онъ можетъ въ зависимости отъ своего отношешя къ этому 
достоянш заслужить оц'Ьнку въ будущей жизни. Абдъуль 
Газайль также допускаетъ свободу воли, но лишь въ преде- 
лахъ ея пряложешя къ житейскимъ деламъ. Все подобнаго 
рода уклонсшя огь первоначальной веры но размерамъ сво- 
имъ не имели слишкомъ паж на го зиачешя и укрывались въ 
аудиторхяхъ некоторыхъ ученыхъ и ораторовъ. Лишь ничтож- 
ная горсть учениковъ усваивая взгляды учителей передавала 
въ свою очередь учете своимъ последователямъ. 

Съ расиространешемъ мусульманства на Персш въ ис- 
ламе обнаруживается уже явная наклонность къ раздвоенно. 
Прежде всего Перш до ислама пережила какъ въ иеторичс- 
скомъ, такъ и въ релнпозномъ отношенш весьма сложную со- 
вершенно законченную систему. Правда, исламъ застал!, пер- 
сидское государство уже въ полномъ упадке. Какъ въ полити- 
. ческомъ, такъ и въ релипозиомъ отношенш государство дошло 
до состояшя естественна™ разложешя. Учете Заратуштры или 
парсизмъ увядалъ, породи въ нодъ вл1ятсмъ Греши и позже 
Визаитш скептицизм!» и безвер1е. Страна очутилась въ состоя- 
П1И нравствеинаго и религюзнаго шататя. Исламъ былъ навя- 
занъ силою. Природная релипозиость пародиыхъ маесъ нашла 
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себе пищу въ новой релипи, но принявъ ее, видоизменила 
основный положешя ея, окрасивъ собственными стойкими, ве- 
ками складывавшимися поняйями. Выспйе классы, благодаря 
умственному превосходству и развитию въ сравненш съ за- 
воевателями, съум&ди сохранить не только свое привиллегиро- 
ванное положеше, но внесли и въ новую релипю немало на- 
цюнальныхъ чертъ. Нацюнальная вражда и презрительное отно- 
шешё къ варварамъ завоевателямъ легли въ основание пнизма; 
старые народные идеалы строго монархическаго государства, 
возводивпие деспотовъ на степень божествъ, нр1уроченные къ 
новымъ услошямъ, создали культъ Али и внесли въ исламъ 
то мистико- пантеистическое нанравлеше, которое расцвело въ 
Персш еще ранее на почве одряхлевшаго маздаизма. Сунна, 
какъ отражеше народнаго уклада, чуждаго персидскому духу, 
не встретила въ большинстве персовъ сочувств1Я, почему и 
была заменена нйизмомъ. Нацюнальный духъ Ирана создалъ 
такимъ образомъ въ шшзме форму протеста противъ своевол1Я 
поб г Ёдителей-семитовъ и это болезненное выражеше оскорблев- 
наго чувства иранцевъ породило многовековую борьбу на поч- 
ве второстепеннаго невидимому вопроса объ обладанш властью, 
унаследованною отъ пророка. Но династически вонросъ яв- 
лялся лишь внешнимъ выражешемъ борьбы; главная же причина 
ея лежала глубже. Государственные идеалы иранскихъ наро- 
довъ съ ихъ монархическимъ культомъ встретились лицомъ 
къ лицу съ вольнолюбивыми инстинктами независимыхъ ара- 
бовъ. Изощренный въ решенш тончайшихъ воиросовъ теософш 
умъ персовъ столкнулся съ безхитростнымъ релипознымъ энту- 
31амомъ араба. Борьба такихъ нротивоположныхъ началъ была 
неизбежна, и первоначальный наивный исламъ долженъ былъ 
въ процессе ассимиляцш его нерсомъ совершенно преобра- 
зиться. ОтнынЬ среди исповедниковъ ислама зарождается со- 
вершенно исключительная релипозно-политическая атмосфера. 
Волны релиионаго движешя заливаютъ отныне всю духовную 
жизнь востока, и два основныхъ нащональныхъ тина — арабсюй 
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семитически и персидский арйшй, въ ему рЪзкихъ разли- 
чи ихъ расоваго склада души, создаютъ бурный водоворотъ, 
изъ котораго исламъ не выбрался и по настоящее время *). 
Какъ и всякое расовое различ1е оно прежде всего обнаружи- 
ваете въ той области, гд* развертывается бол*е глубокая 
внутренняя жизнь, гдЪ зарождаются запросы духа. Главное 
же содержание духовной сферы выразилось въ суфизм*. 

Подъ именемъ суфизма принято р щу^ть пйыэдл кавио 

мнетико-релипозное направлеше в ъ ислам* . Однако въ пер- 
вые 7о|ьГТ!уср^ ограничивалось пределами 
1емена, мистическое настроеше почти не существовало, такъ 
какъ подъемъ релипознаго чувства, выразивнийся преданностью 
къ Богу, воздержашемъ и строгостью жизни со стороны това- 
рищей пророка и наиболее искреннихъ последователей новаго 
учешя, мало им*лъ общаго съ мистицизмомъ. Аскетическая 
наклонность в&ЬИ'онъ и аЬИ'овъ *) составляла между арабами 
того времени обычное явлеше, но она служила лишь выс- 
шимъ выражешемъ нормальной релипозной потребности, не 



*) Первые два въка мусульманской эры, когда исламъ не успълъ еще наложить 
оковъ на внутренней м!ръ его последователей, требуя лишь внъшняго соблюден! я новаго 
закона, разнообраэ1е ворован «й было чрезвычайное. Особенно релипозной свободой отли- 
чалось время Ель-Мансура. Въ 772 г. по Р. Хр. въ Басръ происходило небывалое собрате 
(тесфез) изъ 10 лицъ, исповъдывавшихъ каждый свое особое релиНоэное мнъше. Въ со- 
ставь его вошли: Ель-Халиль бенъ Ахлитъ, изобретатель арабской метрики — правоверный 
мусульманннъ-сунитъ, Сейдъ-Магомедъ ен-Номаиръ поэтъ, принадлежавши къ шиитской 
сектъ рафеитовъ, Салихъ ибнъ Абдель Кадусъ— дуалистъ (мутааилнтъ), Софьянъ ибиъ 
Моджала— асфаритъ (хариджитъ); Ваххаръ ибнъ Бордъ поэтъ въ зротическомъ жанръ— 
свободомыслящей (но въ то же время и почитатель огня), Хамадъ-Аджратъ— эендикъ, (маэ- 
дакитъ), Ибнъ росъ ель Джалутъ поэтъ-еврей, Ибнъ-Надирь— хриспанимъ; Амру-гербъ 
(магъ) и наконецъ ибнъ-Сипань ель Гаррани поэтъ— исповъдывалъ сабеизмъ. Это доста- 
точно характеризуете эпоху, и хотя вл»ян»е свободомыслящих* поэтовъ на официальную 
релипю было не особенно глубоко, по неразвитою маесъ, тъмъ не иеиъе они наносили 
ударъ эа ударомъ ортодоксальной доктрин*. С. Оида*. Жзинге йез рпНозорпе* е< ее* (Ьёо- 
1од1епа тизи1тапа. Рапа. 1788» р. 63—67. 

**) Прозвища данный тъмъ изъ ближайшихъ послъоователей Магомеда, которые 
отличались рвешеиъ въ своихъ релипоэныхъ упражнежяхъ. 2апМ — значить оторванный 
отъ М1ра и аЫ4— обожатель бога (перев. С. Оида(. ЖзЫге а*. рННозорНез е(. а*. 1Ьео1од1епз 
тизи1тапз. Рапз. 1878. р. 323). 
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переходившей въ болезненную экзальтащю. Это была лить 
форма нравственная» самосовершенствовашн, не только не вну- 
шавшая оиасеш'й ортодоксальной вЬрЬ, а скорЬе сод-Ьйствовав- 
шая ея возвеличешю. Суфизмъ этого рода но праву можетъ 
быть названъ ригорической фракщей ислама и при далмгЬй- 
шемъ развитш онъ не замедлилъ бы перекинуть моегь къ хря- 
супанству, еслибъ его не подавило суфШство персидское. Од- 
нимъ изъ нервыхъ представителей этого ригоризма въ ортодок- 
сальной в г Ьр'Ь нужно считать Хасана изъ Басры. Онъ гово- 
рилъ: «я близко злавадъ людей, которымъ М1ръ не доставлялъ 
/никакой радости или печали; онъ не имЪлъ въ ихъ глазахъ 
' подобно праху никакой цЬнности. Некоторые изъ нихъ въ те- 
ченш 50 — 60 лЬтъ не снимали своихъ одеждъ, не ставили 
на очагъ горшка, спали не иначе какъ на голой земд*. Ночи 
| проводили стоя, повергая чело свое во нрахъ и обильно ироли- 
: вая слезы, молили Господа, чтобъ нощадилъ ихъ. Такъ до- 
дали они непрерывно и но истине вступили въ святость по 
чшлости и милосердно Всевышняя» *). Этимъ идеаломъ благо- 
чесня, наноминающимъ нашатру астеническую форму рели- 
гшзной страсти, граничащей съ безумтемъ, развивающимся на 
ночвЬ меланхол1и, увлекались лишь немнопе изъ товарищей 
пророка **). Самъ Хасанъ Баершй -{-728 г. по времени сто- 
явипй къ пимъ очень близко (онъ быль сыномъ вольноот- 
пущенной Оммъ-Зельмы, жены Могамеда), не доводилъ свой 



*) АКг. V. Кгетег. СезсЫсМе йег ЬегзсйМдеп Ыееп йез 1з!атз. 1*е)рг1д. 1868. 
**) Такъ Увенсъ бенъ Аамиръ ель Корени (^ 37 Н.) изъ числа 45-ти мединцсвъ и 
45 мекканцевъ, составившихъ братство, поделившее поровну между собой имущество, выр- 
валъ себъ всъ зубы только потому что пророкъ въ битвъ при Оходъ потерялъ два зуба. 
Собственная семья Увейса считала его сумасшедшимъ (тейзсНпйп). знакомые смЪялпсь 
надъ нимъ и мальчики при видъ его странной фигуры, разъ въ году появлявшейся на 
улицахъ, швыряли въ него камни. Мысли его всегда вертълись около смерти.— Аммаръ 
бенъ Абдалла (живили около 60 г. г.) увърялъ. что огонь преисподней и? даетъ ему спать, 
почему за двадцать четыре часа сутокъ прочитыоалъ тысячу рикаатовъ молитвъ. Онъ 
жилъ среди звърей.— Мотрифъ бенъ Абдалла понималъ языкъ птицъ и по пятницамъ бек 
съдовалъ съ мертвецами. — Магомедъ бенъ Сиринъ толковалъ сны, ночами проливалъ сле- 
зы и т. д. Наттег Ригдз1а11. ЬИега^иг-деззсЫсМе с!ег АгаЬег. ^АЛеп 1851. т. II. I. с. 
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аскетизмъ до точнаго подражашя -приводимым?» имъ образцамъ. 
За то умеренный суфизмъ арабовъ, не достигнйй еще степени 
релипозной экзальтацш, старался согласовать рслипознос чув- 
ство, которое до него носило совершенно эгоистически ррак- 
торъ, съ пачалами общественной и частной морали. Частью 
этическими трактатами, частью собственным!* нримЬромъ и из- 
рЪчешями арабше суфш вносили въ поняш своихъ учени- 
ковъ идеи безкорыс™, справедливости, добра, гуманнаго отно- 
шешя къ ближнимъ. Тотъ же Хасанъ утверждалъ, нанрим., 
что золото и серебро составляютъ самую большую опасность, 
потому что они не нужны только до гЬхъ поръ, пока отъ 
иихъ отворачиваются. Знаменитый Ель-Могазеби ■(• 243 Н. 
названный 'знамснсмъ нросв'Ьщенныхъ» и написавппй книгу 
о жизни и учеши суф1свъ, далъ своимъ ученикамъ хорошШ 
примЬръ безкорыст1я *). Он ъ же учить о нссожЬшямостн | 
трехъ качествъ съ тремя другими — красоты со скромностью, \ 
хорошихъ словъ съ добросовестностью и дружбы съ в*р- 1 
ностью. 

Но вотъ въ ряды арабскихъ суф1евъ, благодаря общему 
рслипозному подъему, встуиаегь, не взирая на свое подне- 
вольное сущсствоваше, женщина; и меланхолически тонъ бого- 
почитан1я, обязанный арабскому темпераменту, легче отзываю- 
щемуся на входящШ въ составъ релипознаго чувства элемеитъ 
страха, сменяется экзальтированным!) отпошсшсмъ къ Богу, 
какъ болЬе свойственный женской природ!», охотнее отв1>чаю- 
Щ1й на элементарную эмоцио любви и восторга. Тамъ, гд* 
народъ захваченъ общимъ приподнятымъ настроешемъ, отдЪль- 
ныя проявлешя гинсрсстсзш чувства гораздо чаще встречаются 
среди лицъ, психически ыснЪс уравнов'Ьшенныхъ. Поэтому отно- 
сительная неустойчивость женской души, чаще доставляя при- 
меры преувеличешя въ области релипознаго чувства, внесла 



*) Отецъ его державилйся учежя о свобод -к воли, оставилъ во смерти сыну 70.000 
лиремъ. Наслъдникъ отказался отъ денегъ, потому лишь, что пророкъ сказалъ: люди раз- 
ныхъ испов-Ьдашй не могутъ наследовать одинъ другому. 
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въ исторш арабскаго суфизма несколько женскихъ именъ, 
пользующихся славою образцовая) благочесш и- возвышенной 
любви къ Богу. Изъ нихъ заслуживаютъ упоминашя Риганетъ 
ель Меджнунетъ и Раб1я-ель, Адевидже. Первое имя обязано 
своимъ происхождешемъ безумно ея обладательницы. Салихъ 
ель Мозени сообщаетъ, что она начертала у себя на лбу сти- 
хи, исполненные экзальтированной любви къ Богу. Вотъ при- 
близительный ихъ переводъ: 

„Ты для меня радость, наслаждеше и покой души. 

Ты мой единственный возлюбленный. 

Тоска по Теб* одушевляетъ меня. 

Когда не вижу Тебя, время кажется безконечнымъ, 

Ибо кромЪ лика Твоего ничего не хочу вид-Ъть". 

Эротнчешй отгЬнокъ обожашя, составляют^ характер- 
ный признакъ экстаза, замечается въ особенности у другой 
представительницы арабскаго суфизма. Такъ, по свидетельству 
ибнъ-Халикана *), Раб1я им!>ла обыкновеше выходить по но- 
чамъ на кровлю дома и тамъ взывать громкимъ голосомъ: 
<0 Боже мой! Умолкъ сейчасъ шумъ дня, затихли голоса и 
радуется д*ва въ объят1яхъ возлюбленнаго. Я же одинокая 
радуюсь общешю съ Тобою, такъ какъ Тебя я признаю моимъ 

любовникомъ. (Те етт еетЬо уегит 1еига атазшга ргой1еог). Ей 

же приписываются и слЪдуюпце стихи: 

Къ Теб* горю я двойнымъ пламенемъ любви. 

Прежде всего люблю Тебя изъ-за потребности любви, 

ЗатЬмъ люблю Тебя, ибо это достойно Тебя. 

Главное для меня — это 

Домогаться Тебя, думать о Теб*, Теб* всецело посвятить себя. 

Раб1Я нередко испытывала экстатическое состояшс; такъ 
однажды, гуляя но нолямъ она воскликнула: «.меня охва- 
тила жажда общешя съ Богомъ. Ты и земля и камень (т. е. 



*) 5. ТЬо1иск. ЗзиНзтиз 31Ув ТЬео1озорЫа регзагит рапИшзНса. Всго1п> 1821 I с. 
Авторъ называете его: Ыз1опсиз йШдепКззйтиз. 
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проявляющая въ этихъ предметах!)), но я жажду видеть 
Тебя самого. Тогда Всевышшй заговорилъ въ ея душ*: <0 
Раб1я! развЪ до слуха твоего не дошло, что, когда Моисей домо- 
гался вид'Ьть лпкъ бож1й, гора, которой явлена была частица 
бож1я велич1я потряслась и рухнула*... Объ этой Рабш суще- 
ствуем очень много ноучительныхъ разсказовъ, которые если 
и не отличаются достоверностью, то все же уяеняютъ посте- 
пенный переходъ сирШско-аскетическаго суфизма къ персид- 
ско-пантеистическому, г;гЬ мистика заняла первенствующее по- 
ложеше и наложила на самый исламъ неизгладимую донын* 
печать иатолопи. Благочест1е Рабга поражало современниковъ 
и создало ей прочную память въ потомстве; могила ея близь 
1ерусалима служила долгое время священнымъ мЪстомъ покло- 
иешя. 1ерусалимъ быль тогда сборнымъ пунктомъ для исла- 
митскихъ пустынниковъ и въ III в. гиджры иасчитывалъ у 
себя до 20.000 аскетовъ, отдававшихся созерцашю. Теперь они 
не довольствовались уже подвигами воздержашя. Заразитель- 
ные примеры экзальтацш вызывали въ нихъ стрсмлеше къ 
бол'Ье интимному отношешю къ божеству и съ каждымъ ша- 
гомъ приближали ихъ къ персидскому мистицизму. 

Такъ, уже во II в. гиджры Хамидъ бенъ Маданъ училъ, 
что всяк1й служитель Господа имЬетъ двЬ пары глазъ, изъ 
которыхъ одною разематриваетъ предметы видимаго М1ра, а 
другою, находящеюся въ серди*, онъ видитъ вещи иного М1ра. 
Сульнунъ ель Мисри (у 257 Н.) преподавалъ учете о мисти- 
ческомъ вдохновенш (е1 аЬ^аО и о блаженномъ состоянш свя- 
тыхъ (шакатГи еЬ,ш ^е1ауе1). Его современникъ Сирръ есъ- 
Сакати, по ирофосс1и старьевщикъ, заслужилъ славу великаго 
подвижника. Онъ предъявлялъ аскетизму требовашя, катя до 
него применялись развЪ тол!>ко изступленнымп факирами буд- 
дизма. При этомъ въ основу подвижничества онъ кладетъ чув- 
ство любви: 

„Ты лжешь, если жалуешься на муки любви. 
Я вижу, что когти твои од1>ты мясомъ: 
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Только тотъ любить, у кого кожа непосредственно прилсгаетъ 

къ внутренностями 
Лишь тотъ любить, кто будучи позванъ, не можеть поднять 

головы". 

Самъ онъ втсченш своей 70 летней жизни ни разу не 
прикладывался къ изголовью. Онъ же первый пронов'&дывалъ 
въ Багдад* учете о сосущеетвованш съ Богомъ (иоыа). 
Впрочемъ попытку систематизировать это учете и дать ему 
^иазг-научное толковаше мы видимъ впервые у Абу Сайда 
Харраза. Во всякомъ случай персидское направлеше въ су- 
физм1> въ средин* III в. г. выступило съ полною определен- 
ностью. 

Наиболее авторитетными его представителями, какъ и 
следовало ожидать, оказались маги по происхождешю. Такъ, 
Ебусеидъ Тайфуръ ель Бостами у 261 г., заслуживши у 
Абноль-Араби название «великаго», принадлежалъ къ сослов1ю 
мобедовъ. «Я достигъ каждаго изъ своихъ желашй, говорить 
онъ: только порицаше не стало еще для меня наслажден1емъ> . 
Просившимъ его научить ихъ именамъ божшмъ онъ отвЪчалъ, 
что достаточно познать Его единство, чтобъ всЬ имена, кото- 
рый безграничны, возымели одинаковую силу. Дал*е онъ гово- 
рилъ: «когда-то я заблуждался въ четырехъ вещахъ: я вооб- 
ражалъ, что избралъ Бога, знаю Его, люблю Его и ищу Его, 
но оказалось, что выборъ и знаше Его при ми*, любовь во 
миЬ и сердце Его я нашелъ въ своемъ>. « Много лТ>тъ я ищу 
Ебусеида, но не могу найти его и думаю, что его нЬтъ среди 
людей, и что онъ находится у Бога». Въ другой разъ онъ 
еще опредЬленнЬе высказывается за отождествлеше себя съ 
Богомъ. Стучавшемуся въ его двери и спрашивавшему Ебусеида 
онъ отвЪтилъ: «Разв* кромЬ Бога можеть быть кто-нибудь 
въ дом1>>. Въ своей самоуверенности мистика онъ первый 
сталъ отрицать зиачеше науки, почерпнутой изъ книгъ, и 
провозгласилъ единственной мудростью то знаше, которое сооб- 
щается Господомъ безъ обучешя. Однако образомъ своей жизни 
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Ебусеидъ Тейфуръ вселялъ подозрешс современникам!,; его 
обвиняли неоднократно въ колдовстве и выселяли изъ родного 
края, но, прибавляетъ предаше: «всяшй разъ но изгнанш страну 
посещали бедствш, и она избавилась отъ нихъ лишь по водво- 
реши невиннаго на родин*». Знаменитый Мансуръ ель Халаджъ 
казненный за то, что называлъ себя истиной (Богомъ), также 
былъ внукомъ мага. Золотые дни магизма видимо миновали; 
надо было надевать новую личину, чтобъ подъ ея прикры- 
тхемъ сохранить господствующее положешс. Первые шаги на 
иовомъ пути, какъ видно, не отличались успехомъ и приво- 
дили къ недоразумешямъ. 

Темъ не менее персидшя воззрешя неуклонно пролагали 
дорогу въ исламъ, шагъ за шагомъ искажая народное чув- 
ство пантеистической мечтательностью. И даже лучиис пред- 
ставители ортодоксальнаго арабскаго подвижничества принуж- 
дены были уступать напору мистицизма. Такъ, знаменитый 
Джонеидъ, отказавипйся считать себя ученикомъ родного дяди 
Сирри изъ Согда, иошелъ съ нимъ однако одной дорогою. 
Этотъ сильный и глубоки умъ, отдавшйся разработке юриди- 
ческихъ воиросовъ, по самому характеру заняттй долженъ былъ 
держаться области реальныхъ жизненныхъ отношешй и отнюдь 
не жертвовать правосуд1емъ въ пользу личнаго чувства, но и 
онъ, платя дань времени, погружался въ созерцательную вдум- 
чивость, проиов'Ьдывалъ учете о сосуществовали съ Богомъ 
и создалъ многолюдную школу, сделавшуюся разсадникомъ 
чистаго мистицизма. 

Преимущества, которымъ нерсидшй суфизмъ обязанъ 
своей победой иадъ арабскимъ аскетизмомъ, заключались въ 
томъ, что первый выставилъ своей задачей и целью не более 
не менее какъ нознаше истины. Аскетизмъ этого не искалъ, 
онъ только добивался сближешя съ божествомъ и вознагражде- 
Н1Я въ будущей жизни за лишешя въ здешней. Пантеистиче- 
ск1й же суфизмъ заявплъ иретензш еще въ этомъ М1ре поре- 
шить все те вопросы о Боге, М1ре, человеке, объ отношен!ЯХЪ 
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между конечнымъ челов'Ьческимъ и бсзконечнымъ — божествен- 
ным^ которые безпокоятъ человека съ псрвыхъ проблесковъ 
его сознашя. Не имЬя сначала характера строгой философской 
системы, суфизмъ ироникалъ въ жизнь ислама нодъ видомъ 
особой манеры богопочиташя, законы и правила которой пере- 
давались при помощи образцовъ и примЬровъ выдающихся 
авторитетовъ. Только впостЬдствш подъ вл1яшемъ сноровъ и 
разъясненШ, порождавшихся нападками ортодоксаловъ, созда- 
лось до некоторой степени стройное метафизическое учете*). 
Оно учило, что отъ 1гЬка существовавшая Сущность, со- 
ставляющая единую в-Ьчную Истину- хаккъ (Богъ, Творецъ). 
вылилась въ форму Величайшаго Духа или Всеобщего Ума. 
Посл'Ьдшй выд-Ьлилъ изъ себя Всеобщую Душу. Всеобщая 
Душа, какъ море, залила собою м|'ръ и. какъ тончайний эфиръ, 
проникла во всЬ явлешя, придавъ имъ ихъ форму и свойства 
и нодЬливъ его на дв* половины — одну вещественную, дру- 
гую — духовную. Челов'Ькъ -это последняя капля разлившагося 
моря, последняя частица единства, иерешедшаго во множество. 
Онъ есть въ тоже время совершсннЬйшее проявлеше Величай- 
шаго Духа и соединеше всЬхъ его именъ и качествъ. Когда 
Истина изливалась въ М1р1>, то духъ, проникая въ явлешя и 
формы м1ровъ вещественныхъ и духовныхъ, оставлялъ на себ'Ь 
рядъ неленъ, заключавщихъ лучшую часть отъ каждаго прой- 
деннаго имъ М1ра. Но такъ какъ духъ ниспосылался въ жизнь 



*) Споры о суфизм* появляются впервые въ Багдад* при Ель-Мотаззъ. Позже, 
при ель-Мотамидъ о немъ уже проповъдуютъ съ высоты каеедръ въ мечетяхъ. Въ первой 
половинъ IX в. нашей эры ель-Могазеби написалъ трактатъ озаглавленный Еу-гуауд1а о 
жизни и учеши суф1евъ. Могамедъ Солами изъ Нишабура въ началъ XI в. составилъ 
трактатъ о степеняхъ суфизма. Несколько позже ель Кошейри въ своемъ „Рисала" изоб- 
разилъ правила благопристойности, свойственный мистикамъ, о склонностяхъ ихъ и объ 
экстазахъ. Знаменитый ель Газзали -{• 1109 п. Р. Хр. пытался согласить правовое съ ми- 
стическими обязанностями суф1евъ. Плодовитый философъ и мистикъ Сухраверди, погиб- 
али въ 1234 г. п, Р. Хр. въ своемъ „знаш'и знашй" занялся тъмъ-же, что и Кошейри въ 
своей К1са1а. Знаменитый Джами -у 1422 нарисовалъ живъйшую картину жизни суф!евъ. 
Ешъ-Шарани ^ 1565 оставилъ несколько хорошо написанныхъ книгъ о суфизмъ и др. 
С. Оида(. I. с. 
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для привлечешя къ себ1> полезнаго и отклонешя всего вред- 
наго, то онъ и долженъ былъ обратить свои взоры какъ на 
доброе, такъ и злое. Этимъ воздвигалась между Единствомъ и 
лухомъ некоторая преграда и когда наконецъ, онъ, духъ, 
спустился въ нижайние слои матер1я и сталъ въ д1>йств1яхъ 
пользоваться оруд!ЯМи и средствами гЬлесной формы, каждый 
моментъ отдЬлялъ его все болЬе отъ М1ра сокровенности. Од- 
нако переходъ духа въ тЬло былъ необходимъ. Во всемъ перво- 
началыюмъ пребывашд въ лон'6 Истины онъ не чогъ познать 
сущности и всЬхъ качествъ творца: онъ удовольствовался лишь 
гЪми общими откровешями и созсрцашемъ, которыя доступны 
въ непосредственной близости Истины. Когда же духъ спу- 
стила! въ жизнь и вооружился сердцем!», душою и чувствами, 
ему открылись частности обоихъ м]'ровъ, созерцая которыя, 
онъ полнее исиытывалъ блаженство. 

Такъ какъ нутемъ мышлешя человЪкъ можетъ совершить 
обратный процессъ восхождсшя къ абсолюту, то переходя отъ 
формы къ скрытому въ ней смыслу, онъ устраняетъ множе- 
ство и достигаетъ единства, которымъ и поглощается. Какъ 
морс Истины разлилось на капли, такъ и обратно— капля сли- 
вается съ моремъ. Возвращение частицы духа, заключенной въ 
темницу человеческой плоти, къ Духу единому, къ абсолютному 
и составляете иознашс. Стремлеше къ нему обусловлено са- 
мымъ фактомъ создашя человека, ибо въ нознанш заклю- 
чается тайна творешя. Истина захогЬла быть познанной и съ 
этой ц-Уыо создала человека. Но познаше, о которомъ идетъ 
здЬсь рЬчь, не есть ностижеше лира умомъ, при помощи 
шгЬшнихъ чувствъ. Умъ требующШ доводовъ и доказатель- 
ства, по учсшю суфизма, не есть истинный свЬтъ, а лишь 
слабое его отражеше. Нозиаше же суф!Я, не нуждаясь въ до- 
казательствах^ достигаетъ своей цЬли неносредствеинымъ впи- 
шем, духа съ Сущностью или Истиной. Сл1ян1е совершается 
въ экетаз'Ь. Экстазъ аеть последняя станшя на пути раство- 
решя въ абсолютномъ. 
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Чтобъ избежать крайнихъ суфШскихъ воззр*нШ на экста- 
тическое состоите, удовольствуемся зд*сь понятыми объ этомъ 
предмет* лучшихъ представителей ортодокслльнаго ислама. Въ 
этомъ отиошенш наиболее признаннымъ авторитетомъ счи- 
тается и но настоящее время знаменитый Хамидъ ель-Газзали 
| 505 г. Н. (1110 г. по Р. Хр.)> 

Оиъ жилъ въ эпоху наивысшаго расцвета персидско- 
арабской мысли. Аль-Фараби и его нослЬдователи — основатели 
такъ называемой Басорской школы — давно уже сошли въ мо- 
гилу, оставивъ но ееб* намять популяризоторовъ и комента- 
торовъ греческой философш, которую они хогЬли пргурочить 
къ исламу; давно уже не стало и Авицены, возродившаго на 
арабской почв* великаго Стагирита. Въ области положитель- 
ная изслЬдовашя арабско-нерсидекая культура къ тому вре- 
мени могла уже претендовать на существенн*йнпя свои пршб- 
р6тен!Я. Такъ, астроном!Я дала еще за сто л*тъ назадъ знаме- 
нитаго сабейца ель-Беттани и Бируни: въ медицин* сказали 
уже новое слово Али бенъ Аббасъ Мажуси, Авицена, Аль- 
Буказисъ испансшй и др.: истор]я им*ла уже Абуль-Хасана 
Масъуди и Мухамеда Табари: въ атмосфер* арабской мысли 
носился уже запахъ аверроизма, и ель-Газзали бол*е чутко, 
ч*мъ кто-либо изъ его современников!,, предчувствовалъ угро- 
жающую релип'и опасность отъ вторжешя въ умы матер1алп- 
стическихъ воззр*шй иерииатетиковъ. От, какъ-бы шелъ уже 
навстречу нарождавшемуся аверроизму, стремясь въ своихъ 
многочисленныхъ сочинешяхъ согласовать философш съ рели- 
пей. Какъ моралистъ и богословъ, онъ пользовался огромнымъ 
значешемъ на всемъ исламитскомъ восток*. Его произведете 
«оживлеше релипозныхъ знашй» (иуа е1 оШт сйсИп) считалось 
равноц*ннымъ всей тогдашней литератур* по исламу. Газзали. 
не отрицая зиачешя разума, ставилъ однако на первый плат» 
откроветс свыше. Помимо исшнъ, открываемых!, опытнымъ 
изсл*довашемъ и наблюдешемъ, онъ признавалъ существоваше 
такихъ истинъ, который не будучи доступны челов*ческому 
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разумЪнш, не подаваясь логическимъ } мозаключешямъ, откры- 
ваются лишь нутсмъ интуицш. Суфизмъ, выдвину вппй еще за 
два в г Ька до него лучшихъ своихъ аиостоловъ — Сильнуна, 
Сирри бенъ Мумфлиса Сагади, Джонеида, Халладжа и Ше- 
белли, привлекъ къ себЬ самое серьезное внимашс знамени- 
таго философа-богослова. За сто л*Ьтъ до него учеше суф1евъ 
было уже вполнЬ систематизировано и обработано Ебу Таи- 
бомъ Мухамедомъ Меккскимъ *) и Мухамедомъ бенъ Ибраги- 
момъ Бухарскимъ. Воспользовавшись трудами этихъ авторовъ 
конца IV в. гиджры, а также им-Ья въ своемъ распоряженш 
еще уцЬлЬвнйя отъ истреблешя произведсшя Джонеида, Муха- 
зеби, Абу Зеида Вестами, ель Газзали изучешемъ ихъ до- 
стигь полнаго ознакомлешя съ теоритическою стороною су- 
физма. Но знашс метода показалось ему недостаточны!^ и 
онъ уже въ нреклонныхъ годахъ рйшилъ погрузиться въ прак- 
тику экстаза. «Мн1> стало ясно, говорить онъ въ своей автобш- 
графш: что послЬдшй пред'Ьлъ можетъ быть мною достигнуть 
не изучешемъ, а только изступлешемъ, экстазомъ и перерож- 
дешемъ нравственная) существа **). 

Поел* долгихъ колебашй, не взирая на настояшя вла- 
стей, на уговоры пр1ятелсй, на инсануацш ученаго сослов1Я 
Ирака, ель Газзали оставляет!» свою кафедру богослов1Я въ 
Багдад*, доставлявшую ему огромныя почести, богатство и об- 
щественное ноложеше, нокидаетъ семью и отправляется въ 
Дамаскъ, гд1> впродолженш двухъ лЬтъ предается созерцатель- 
ной жизни и практическому изучешю суфизма. Тамъ онъ 
им'Ьлъ обыкновеше подыматься на минаретъ большой мечети, 
запирать двери и оставаться въ полном!, одиночестве. Изъ 
Дамаска онъ отправился въ 1ерусалимъ, гд1> ежедневно запи- 
рался въ святилищЬ скалы, загЬмъ посЬтилъ Мекку, Медину, 
и весь Хеджасъ, всюду пользуясь удобными моментами для 



*) Наэванъ мекканцемъ потому что большую часть жизни прожилъ въ Меккъ; ро- 
домъ же былъ персъ изъ Ирака. 

**) М. ВагЫег с!е Меупагс!. ]оита1 азгаИдие. ]агтег. 1887. Автобиография ель-Газэали. 
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экстатическихъ упражнеш'Й. «За время моихъ иепрерывныхъ 
уединешй для меня выяснились вещи, который невозможно пере- 
числить. Все что я могу сказать въ назидаше читателя — 
это то, что я позналъ, насколько Суфш являются истинными 
тонерами пути бож!Я, что ничего п*тъ прекраснЬс пхъ жизни, 
похвальнее ихъ правилъ, чище ихъ нравственности. Умъ мы- 
слителей, мудрость философов!», знаше учеиыхъ, наиболее иску- 
сившихся въ законахъ, тщетно соединяли бы свои усил1я ; чтооъ 
смягчить и улучшит!» ихъ нравы и учете. У суф1евъ дли- 
тельность и бездЬйгше, какъ внутреннее, такъ и шгЬшккм», 
освЬщсиы св*томъ, излучаемымъ изъ очага пророчества. И ка- 
кой иной св*тъ можетъ гор*ть на лиц* земли! Изрыгнуть пзь 
сердца все. что не есть Богъ, составляетъ первое усло1ие ихъ 
очищения. Поглощеше сердца молитвою есть ключъ къ очище- 
П1Ю, также какъ *екЫг есть ключъ къ молитв* и крайшй пре- 
дать ея — совершенное уничтожешс въ Бог*. Я говорю: край- 
1Йй нред*лъ относительно состояшя, достигаемая уси.пями 
воли, но это лишь верный шагь къ созерцательной жизни, 
нреддвер1е, черезъ которое проникаютъ посвященные. Какъ только 
они вступаютъ на этотъ путь, для ннхъ начинается открове- 
Н1е; они достигают!, вид*шй въ бодретвенномъ состояш'и, ви- 
дятъ ангеловъ, слышать ихъ голоса и мудрые сов*ты. Отъ 
этого созерцашя формъ и образовъ они постепенно возны- 
шаются до такихъ степеней, о которыхъ человеческая р*чь 
отказывается дать ионят1е или опред*лешс, не впадая въ тяж- 
К1Я и неизб*жныя заблуждешя. Степень приближешя, до кото- 
рой они достигаютъ, одними разематривается какъ раствореше 
существа (Ьои1ои1), другими какъ отождествление (шШасО. треть- 
ими какъ т*си*йшее соединеше (иоидои1). Но вс* эти оир«-- 
д*лен1Я неправильны и при достиженш этого состояшя прихо- 
дится ограничиваться повторежемъ стиха: 

„Ощущаемое мною я но берусь определить. 
„Смотри на меня какъ на вкушающего блаженство и не 

вопрошай'*. 
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Такой восторженный отзывъ но своей субъективности 
могъ принадлежат!» только увлекшемуся экстатику. Въ немъ 
нить и намека на критическую оценку явлешя, и читатель 
выносить изъ него лишь то убЬждетс, что авторъ изм1шяетъ 
зд1>сь догматическому исламу и взам'Ьнъ здороваго релийоз- 
наго чувства вносить патологическую чувственность мистика. 
Чтобъ оправдать эту непоследовательность со стороны зна- 
менитаго мусульманская теолога, обыкновенно указывают на 
то, что Газзали нодъ суфизмомъ ионимаегь лишь ту его шко- 
лу, которая, строго придерживаясь общихъ принциповъ ислама, 
находилась въ полномъ единомыслш съ великой ортодоксальной 
парией. При этомъ забываютъ однако ту несомненную истину, 
что мистицизмъ вторгается лишь туда, гдЬ релипозное чув- 
ство, перейдя кульминащонную точку эволющи, ношло уже на 
убыль, утратило свою первоначальную непосредственность и 
уступило м^сто метафизическимъ концепшямъ, дающимъ широ- 
ки просторъ разнузданной чувственности. Газзали чутьемъ 
понялъ это, и спохватившись, отказался отъ дальнейшей прак- 
тики суфизма, чтобъ не запутаться окончательно въ дебряхъ 
мистицизма. 

Подобный же взглндъ, хотя и не въ столь восторжениыхъ 
выражешяхъ объ учеши суфшиъ высказываетъ другой фило- 
софъ ислама по имени ибнъ-Хальдунъ изъ Туниса *): «Упраж- 
нешя суф!свъ, говорить онъ: имЪютъ цЬлыо привести душу 
къ сосредоточенно и обратить въ ней всЬ мысли къ Богу на- 
столько, чтобъ она могла ощутить вкусъ (божествсннаго) знашя 



*) Ибнъ Хальдунъ род. 1332 г. по Р. Хр. Начавъ карьеру въ качестве секретаря 
султана Абу-Исхака II въ Фецъ, занималъ высок1я должности при многихъ султанахъ, бы- 
валъ неоднократно довъреннымъ посланникомъ при разныхъ дворахъ; иного путешество- 
валъ на пространстве отъ Испании до Сир1и, пока не попалъ въ руки Тамерлана. Отпу- 
щенный послъднимъ на свободу вернулся въ Египетъ, гдъ и умеръ 74 лътъ въ должно- 
сти великаго кади Каира, оставивъ многочисленные труды по истории и философы, изъ 
котораго наибольшего внимания эаслуживаютъ „Рго1едотепез, перев Де 51апе'омъ въ N0- 
исез е* а"ех1гаКз дез тапизкгИз де 1а ЫЫЫНедие 1трепа1 е1 аи1гез ЫЬНо1педиез т. XIX. 
1-ге рагйе. Рапз 1862. 
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и отождествиться съ божествомъ. Броме сосредоточены своихъ 
мыслей и поста суфш унотребляютъ въ своихъ упражнешяхъ 
мысленную молитву, чтобы придать своему духу соответствую- 
щее направлете. И действительно, душа, раскрывшаяся мо- 
литвеннымъ размышлешемъ, приближается къ познанш Бога*. 
Одобривъ такимъ образомъ суфичеше пр1емы, авторъ вдругъ 
неожиданно прибавляетъ: «Душа же чуждая молитвенныхъ раз- 
мышлений, принадлежитъ къ сатанинской природ* ». Повидимому 
этою оговоркою ибнъ-Хальдунъ предупреждаетъ возможность 
появлен1я экстатическаго состояшя и безъ молптвениаго раз- 
мышлешя. Недаромъ онъ нродолжаетъ: «достижеше суф!емъ 
знашя невидимаго М1ра и получеше способности предоставлять 
блуждаюе въ немъ его души — не есть предвзятое нам-Ьреше, 
а только случайность. ТЬ кто ищетъ этихъ преимуществъ 
преднамеренно, даютъ своей душ* направлеше небожествен- 
ное. Намеренно добиваться способности блуждать въ невиди- 
момъ М1ре и созерцать его составлястъ огромную ошибку и 
и по истине языческое дЬяше... Суфш въ общемъ стараются 
избежать (знаковъ божественной милости), потому что они 
ищутъ Бога ради него Самого и безъ всякой другой мысли>. 
Это двойственное мнете о суфизме разделяютъ и друпе 
мусульманше авторы, готовые отнестись къ нему съ большею 
или меньшею благосклонностью. Такъ, Кази-нуръ-Уллахъ, поль- 
зующейся репутащей добросовестности, говоритъ: «Всемогуще 
после пророковъ и святыхъ нроповЬдниковъ оказываетъ свое 
благоволете только чистымъ суф1ямъ, потому что ихъ жела- 
ше заключается въ томъ, чтобы при милости бож1ей вознес- 
тись изъ земнаго пребывашя въ небесныя обители и сменить 
низменное состоите на ангельское... Такъ какъ они достигли 
состоянхя совершенства, ихъ считаютъ более свободными отъ 
страха нежели гЬхъ, что предаются М1рскимъ заботамъ. Они 
ближе другихъ къ богатому паслЬдш пророка. Но... на этомъ 
пути много опасностей, такъ какъ не мало существуете лжи- 
выхъ учителей и разочарованныхъ учениковъ. Последше, какъ 
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обманутые миражемъ пустыни путники, если не находить 
смерти отъ мучительной жажды, то возвращаются унылые, 
усталые и недовольные, ибо введены были въ заблуждеше 
собственнымъ воображешемъ». 

Такимъ образомъ ортодоксально-исламитская критика су- 
физма оценивала явдеше исключительно съ метафизико-бого- 
словской точки зретя. Она единодушно подметила опасность, 
угрожающую святости отъ непосредственной близости къ ког- 
тямъ дьявола, но не сумела объяснить причину этого гЬснаго 
соприкосновешя двухъ началъ, столь по ея мнЪшю противо- 
положныхъ. Нельзя же въ самомъ деле удовольствоваться объ- 
яснетемъ ибнъ-Хальдуна, который относить случайное экста- 
тическое состоите къ божественной природ*, а преднамерен- 
ное къ сатанинской. Еакъ-будто-бы важны средства, а недо- 
стигнутые ими результаты. Опасность, угрожавшая притомъ 
безъ различ1я каждому экстатику, лежала въ нарушены пси- 
хическаго равновеш. Метафизики и богословы ислама не по- 
няли въ должной мере этой угрозы. Самъ ель Газзали, во 
время отступивши отъ края бездны безум1Я, не понялъ по- 
видимому, отъ какой опасности онъ избавился. Большинство 
же суф1евъ, чтобы остаться искренними и последовательными, 
должны были роковымъ образомъ ринуться въ нее. Тогда наи- 
более трезвые представители правовая встретили ихъ на- 
смешками за нелЬпыя выходки, упреками за безнравствен- 
ность, обвинешями въ безбожш и сатанинской гордости. «Инди- 
ферентизмъ суф1евъ, говорить одинъ изъ противниковъ су- 
физма новейшей эпохи *): составляете результатъ ихъ без- § 
вер1я; люди неимещ1я никакой веры, благосклонны ко всемъ 
релипямъ». Особенно велико негодовашс автора на суф1евъ 
за допущеше ими божественна™ предопределешя: «они дума- 
ютъ, что принцииъ, исходя щи отъ Бога, безеиленъ безъ Его 



*) Ага-Магометъ-Али, бывилй муштахидомъ въ Ьегтапзспап'ъ, по словаиъ Маль- 
кольма чрезвычайно ученый; писалъ въ концъ XVIII и началъ XIX в. по Р. Хр. 
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воли и не можетъ отказаться отъ того, что ему приказываетъ 
Творецъ. Некоторые изъ нихъ отрицаютъ самое существовав 
ше зла, потому что, говорить они, все исходить отъ Бога и 
следовательно должно быть хорошимь. Въ этомъ случае они 
новторяютъ за иоэтомъ: "Тотъ, Кто начерталъ паши судьбы 
хороний писатель и Онь не написаль ничего, что было бы 
дурно>. Смотря на каждую вещь въ этомъ м1ре, какъ на изоб- 
ражение красоты, суфш красоту божш любить созерцать въ 
румяныхъ щечкахъ хорошенькихъ жешцинъ, точно также, какъ 
въ свирепости и безчсстш немвродовъ и фараоновь видятъ 
безиредЬльность и всемогущество. Отрицал зло, суфш не нри- 
зиаютъ ни награды, ни наказашя въ будущемъ, такъ какъ 
они не совместимы съ ихъ идеей о вонлощеши души въ боже- 
ственной сущности и положительною верою иъ нредонределе- 
ше. Одинъ изъ нихъ *) сталь даже уверять, ^что приговорен- 
ные въ адъ привыкнут!» къ нему и найду тъ тамъ не только 
сносную температуру, но усмотрятъ въ ней иаслаждсше и 
кончать темъ, что съ отвращешемъ станутъ смотреть на ра- 
дости рая>**). 

Основательное изучеше суфизма началось лишь со вре- 
мени ознакомлешя съ нимъ евронейскихъ учеиыхъ и относится 
главнымъ образомъ къ XIX веку. Въ настоящее время о су- 
физм* накопилось не мало весьма ценныхъ трудовъ, много- 
сторонне освЪтившнхъ это замечательное явлеше въ жизни 
исламнтскихъ народокъ. Къ сожалЬш'ю психологическая сто- 
рона предмета обращала па себя внимашс лишь очень иемно- 
# гихь авторовъ. Изъ нихъ заслуживаютъ уиомииашя Маль- 
кольм!,, Гоби но и въ позднейшее время Джонь Браунь ***). 



*) Шейхъ Розабагоръ-Турси, авторъ „Толкование тайнъ". 

**) Этотъ авторъ, по словамъ Ага-Магомета-Али, похожъ на навоэнаго жука, кото- 
рый, пребывая въ атмосфера экскрементовъ, гнушается всъхъ другихъ ароматовъ. 

***) Ма1ко1т. Н1з1опе 4е 1а Регзе. Рапе. 1821. 1гад. с!е ГапдЫз. СоЫпсаи. Ьез геП- 
дюпз е* 1ез рНПозорМез 4апз ГАз!е сеп*га!е. Рапз. 1666. 1оНп Р. Вгоип. Тле йетзепез. ог 
опепЫ зрт1иаИзт. У Поэднева, въ компиляц1и „Дервиши въ мусульманскомъ М1рь". Орен- 
бургъ 1866, едълана сводка почти всей европейской литературы о суфизм*. 
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Какъ пантеистическое учете слишкомъ неопределенное, 
расплывающееся, суфизмъ допусталъ безконечное разнообраз]'е 
оггЪнковъ веровашя, мнешй и выводовъ. Отсюда безконечный 
рядъ ссктъ и ихъ фракщй. Замыкаясь въ организованный 
группы, одушевлясмыя одною идеей, он г Ь способствовали поии- 
жешю сознательной деятельности отдельныхъ членовъ и тЬмъ 
плодили обильный мистически матер1алъ для исторш. Въ дЬй- 
ствителыюсти суфизмъ предлагаете крайне слабое сцеплсше 
доктринъ, распределяя ихъ по ступенямъ ионятШ весьма раз- 
личная достоинства, до того различиаго, что общаго между 
ними является лишь шйетизмъ да склонность пассивной души 
окружать все концешци о БогЬ, человеке и м1р г Ь раснлывча- 
тымъ туманомъ сентиментальности. Но въ перспектив* длин- 
наго пути суфизмъ обЬщалъ полное освобождете отъ чувство- 
ван!й, совершенную утрату сознашя индивидуальнаго суще- 
ствовала и нераздельное сл1ян1е съ Божествомъ. Очевидно 
соблазнъ былъ великъ, и не только природа перса, но и вся- 
К1й другой характеръ не устоялъ-бы противъ замаичиваго 
иредложсшя. Въ силу огромной важности предлежавшей задачи 
суфизмъ объявилъ, что рЬшеше ея неизбежно должно сопро- 
вождаться огромными трудностями, требуетъ многихъ сложиыхъ 
условШ, тщательность вынолиешя коихъ * составляете залогъ 
успеха; что вершина знашя можетъ быть достигнута не иначе, 
какъ путемъ медлеинаго, тернеливаго и систематическаго ше : 
опия по ступенямъ и при иеирем'Ьнномъ руководительстве про- 
водника. 

Такимъ образомъ шагъ за шагомъ изъ ноколешя въ по- 
колЬше, отъ учителя къ ученикамъ распространялась и шири- 
лась по всему исламитскому м!ру чудовищная школа, въ ко- 
которой преподавалось практическое р'Ьшеше м1роваго вопроса 
о назначсши человека. 

Известная подъ общимъ назвашемъ дервишсства, школа 
эта развивалась по принцииамъ стараго магизма, который по- 
ложилъ въ основу всей ся организащи испытанную веками 
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юрархическую систему подчинетя въ восходящемъ парядк* и 
во глав* всего поставилъ абсолютную власть руководителя *). 
Последняя составляла главную пружину всего механизма, и 
обработка ея доведена была до последней степени совершен- 
ства, оценить которое стало возможнымъ современной наук* 
лишь съ гЬхъ иоръ> какъ она ознакомилась съ явлешями 
гипнотизма. 



*) Лодтверждешемъ этой мысли служить цитата иэъ Ель-Маджи, приводимая 
С. де Саси. „Гайяриджа, секта маговъ, видя могущество ислама, ищетъ аллегорическаго 
толкованЛя божественныхъ законовъ (корана), чтобы вернуться зтимъ путемъ къ прави- 
ламъ своихъ предковъ. Собираясь вм'встъ, они вспоминаютъ другъ предъ другомъ могу- 
щество своихъ двдовъ и говорятъ: мы не можемъ изгнать мусульманъ силою, но мы оты- 
щемъ средство, истолковывая ихъ законы при помощи иносказаний, возвратиться къ на- 
шимъ основнымъ принциламъ и привлечемъ такимъ образомъ наиболъе слабыхъ изъ нихъ 
и тъмъ вызовемъ между ними смуту и сопротивлеше". Оида1. Н|3(о'1ге дез рЬПозорЬез е( 
дез 1Нёо1од1епа тизЫтапз. Рапз. 1878. р. 332 и слЪд. 



ГЛАВА V. 

Дервишество. — Внушеше, какъ воспитательная система, его психо- 
патоаогичссюе результаты. — Зикръ, его психопатологическое значе- 

ше; состояше „халь". 

Если мы ближе всмотримся во всю утомительную и на- 
стойчивую работу, которая такъ старательно и систематически 
ведется въ дервишествЬ обеими сторонами его — активною въ 
лиц* наставника и пассивною — въ лиц* ученика, то насъ не- 
избежно поразить психологическая ея подкладка. Процессъ про- 
хождения суфхемъ пути къ истин* какъ бы цЬликомъ выхва- 
ченъ изъ клиническаго сеанса по гипнотизму. И нигд* пожалуй 
совместная работа самыхъ разнообразныхъ представителей 
науки, какъ-то: психолога, анатома, физюлога, педагога и ис- 
торика, не нашла бы себЁ бол-Ье плодотворной почвы въ за- 
путанныхъ вопросахъ внушетя, какъ при изученш вл1яшя 
оказаннаго дервишествомъ на жизнь ислама. 

Сущность психологической работы надъ дервишемъ сво- 
дится на то, чтобы путемъ ослаблетя воли добиться преобла- 
дашя въ его сознанш того минимальнаго количества идей, ко- 
торое, будучи вызвано направленнымъ въ одну сторону внима- 
шемъ, порождало бы состоите моноидеизма или экстаза. Но 
процессъ приведетя въ экстатическое состоите совершается 
не у всЬхъ съ одинаковой степенью легкости, и масса, охотно 
шедшая на заманчивый призывъ суфизма, представляла слиш- 
комъ сырой и разнородный матер1алъ, который требовалъ тща- 
тельной сортировки. Его надо было распределить на однородный 
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группы, гд1> проявлялись бы одинаковость релипознаго настрос- 
шя, умственной подготовки къ воспр1ЯТ1ю открываемых!» истинъ, 
сходство въ темперамент* и психической организащи. 

Чтобы выйти изъ этого затруднешя, суфизмъ въ основу 
выбора своихъ адептовъ положилъ прежде всего степень вну- 
шаемости или, иными словами, готовность подчинения чужой 
вол*. Залогомъ успеха своей пропаганды онъ считалъ два 
элемента: вп>ру, какъ основу всякаго виушешя, и автора- ч 

меткость внушающаго лица, какъ выражеше своихъ иред- 
начертатй. Известно, что люди, нр!ученные воспиташемъ къ 
исполнение чужой воли, обладающее впечатлительностью, легко- 
в*р!емъ, словомъ дЬтски недоразвитою психическою организа- 
щей, люди безъ инищативы, безъ самообладашя подчиняются 
внушенно гораздо легче нежели гЬ, кто отличается противо- 
положными качествами *). Эта истина, эмпирически подмечен- 
ная старымъ магизмомъ, легла въ основу суфйства, какъ не- » 
посредственнаго его пасл*д1я. СуфШство охотн'Ье всего выби- I 
рала своихъ учениковъ изъ этой благодатной среды; оно за- I 
ботливо относилось къ выбору ихъ, подвергая ихъ предвари- * 
тельному испытанш и строгой оц^нк* въ смысл* пригодности 
или непригодности ихъ къ дальнейшему воспргятм его тай- 
наго учешя. Авторитетность внушающаго субъекта состав- 
ляетъ второе сопйШо зте диа поп всякаго успеха въ д*л"Ь 
осуществлешя внушеюй и потому вс* старашя мюршида (на- 
ставника) направлены къ тому, чтобы добиться со стороны 
мюрида (ученика) безусловной в*ры въ его значеше, святость 
и могущество. Суфизмъ категорически объявилъ, что безъ но- 
слйдняго условщ нельзя никому и никогда достигнуть конеч- 
ной ц*ли учешя. 

Для того, чтобы внушеше возымело свою силу, говорить 
одииъ изъ нгйропатешгонъ "*): необходимо, чтобъ виушаюний 



*) Проф. Ргеусг. Ост НурпоНотиз. Меп и Ье1рг1д 1890. &. 63. 
**) В. М. Бехтерев*. Лечебное значеше гипноза. Спутн. здоровья. 1900 г №7. 
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пользовался со стороны внушаемаго возможно полнымъ дов г Ь- 
р1емъ, а это довЬрхе безъ сомнЬшя достигается легче всего 
при гЬхъ услов1яхъ, которыя и создаютъ авторитетность вну- 
шающаго въ глазахъ внушаемаго^. Далее, такъ какъ неди- 
сциплинированный реальнымъ знашемъ умъ человечески охотно 
преклоняется предъ всякой таинственностью, иредъ всякою не- 
известностью, то для него достаточно самыхъ ничтожныхъ 
признаковъ обладашя тайной, чтобы привести его въ состои- 
те известнаго порабощешя. Этимъ свойствомъ человеческой 
души руководился въ свое время магизмъ и въ немъ же на- 
шло себ* залогь успеха позднейшее суфШство. Оно построило 
съ этой целью 1ерархическую л'Ьстницу, каждая ступень ко- 
торой скрывала въ себе тайну, неведомую стоящему на бо- 
лее низкой изъ нихъ, и этимъ путемъ поддерживало въ уче- 
нике то особенное состоите выжидательнаго вниман1Я, кото- 
рое и составляетъ секреть гипнотическаго воспиташя. Педаго- 
гичсшо пр1емы суфШства направлены были къ обезволиванно 
ученика и къ приведение его въ состояше, благопр1ятное для 
гипнозы. Цель эта ясно проводится черезъ весь начальный 
псршдъ дервишескаго воспиташя, где на первый планъ вы- 
ступаетъ психичесмй факторъ между объектомъ и экспери- 
ментаторомъ, между мюридомъ и мюршидомъ. Здесь все со- 
вершается по внушетю, вносимому въ сознате ученика не 
только насильственно навязываемыми умственными представ- 
лсн1ями, но и разнообразными проводниками чувствитель- 
ности. 

СуфШство кроме того прекрасно знало цену иостоян- 
ныхъ упражнешй, какъ средства окончательно закрепить эти 
взаимныя отношешя ученика съ учителемъ и всегда рекомен- 
довало крайнюю настойчивость въ ихъ веденш. Способность къ 
виушенш, согласно современныхъ наблюдателей, находится въ 
прямой зависимости отъ чистоты упражнешй, при чемъ об- 
легчается не только самая виушимость, но увеличивается и 
способность впадать въ это исключительное состоянхе воспрь 
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имчивости къ внушешю безъ достаточпыхъ вн*шнихъ къ тому 
побуждешй. 

Такимъ образом!» въ этомъ подготовительномъ перюд* 
умственный взоръ ученика постепенно утратилъ способность 
разбирать на своемъ горизонтЬ что-либо, кром* личности на- 
ставника. Мюршидъ съ этого времени является по истин* вол- 
шебникомъ, въ рукахъ котораго находятся ключи отъ мыслей 
его ученика, душевнаю его настросшя, аффектовъ, наконецъ 
даже растительныхъ процессовъ, казалось бы вовсе не зави- 
сящихъ отъ нашей воли. «Мюридъ становится отнын* въ ру- 
кахъ шейха какъ трупъ въ рукахъ обмывателя мертвыхъ> по 
характерному' выражешю еуф!свъ. 

И такъ, неофитъ долженъ занять все свое внимаше исклю- 
чительно личностью руководителя. Во* гр*шныс или просто 
не идунце къ д*лу помыслы новичка отгоняются при помощи 
иредставлешя объ особ* учителя. Духъ наставника долженъ 
следовать подобно ангелу хранителю за вс*ми усилшми уче- 
ника, за каждой его мыслью, за каждымъ движешемъ, шагомъ; 
иначе говоря, личность мюршида должна составлять предметъ 
безпрерывпаго размышления и созерцай 1Я со стороны мюрида. 
Во всякой вещи, во всякомъ лиц* посвящаемый обязанъ ви- 
деть только наставника. Ни мал*йшес сомнЬше въ неправиль- 
ности дЪйстшй учителя не можетъ закрадываться въ сердце 
ученика, точно также посл'Ьдшй ни на одну минуту не дол- 
женъ усомниться въ пророческомъ прозр*нш перваго и его 
«спиритуалистическом!, возд*йствш». Мюридъ свято уб*жденъ, 
что каждое пам*реше, каждый помыселъ читается наставни- 
комъ въ его голов*, какъ въ книг*. «Мысли мюрида, гово- 
рить Хозретъ ходжа Ахраръ: всегда находятся у мюршида 
между его бровями >. Его взоръ, направленный на мюрида вы- 
зываетъ въ посл*диемъ настоящее состояшс очаровашя («фа- 
сцинащи> но термииолопи Бремо). Словомъ на нижней сту- 
пени носвящешя мюридъ становится въ т* исключительный 
услошя военршмчивости къ внушешю, который превращаютъ 
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его въ автомата, управляемаго волею мюршида. Его одного 
онъ слышать, ему одному отв*чаегь, ему одному повинуется, 
отъ него одного воспринимаем приказания. 

Съ тою же ц*лыо обезволцвашя его обучаютъ особому 
молитвословщ, съ которымъ от» и обращается къ своимъ ру- 
ководителямъ. Ботъ напр. молитва, произносимая дервишемъ 
при над*ванш пояса-веревки «камбари* *), (известной у тур- 
кестанскихъ дервишей подъ именами <чилътаръ* и «сайли>): 
я сд*лался «камбари* у ногъ твоего (т. е. шейха) коня. 
Подъ твоими ногами я долго страдалъ... Ты видишь вс* вещи; 
ты знаешь все; ты — все для меня!» **). А вотъ молитва, съ 
которою обращаются дервиши къ основателю ордена (пиру) 
въ тяжелыя минуты печали и горя: «О, ты, многожеланный! 
Ты, который служишь въ часъ емятешя; въ глубочайшей тем- 
нот* ты видишь вс* вещи; въ часъ стыда и смущешя ты 
только одинъ можешь защитить меня; когда я нораженъ пе- 
чалью, въ часъ опасности твой верховный разумъ поддержитъ 
меня. О, ты, который всегда присутствуешь, тебя я умоляю, 
освободи меня отъ печали! >***). И такъ сила власти руково- 
дителя надъ посвящаемым!, въ этомъ случа* простирается до 
отдачи индивидуальной воли послЬдняго въ безусловное распо- 
ряжете учителя, до полнаго уничтожешя свободы, до полной 
потери личпости. Мышлешс, остановившееся па вс*хъ пунк- 
тахъ за исключешемъ единственной подставленной въ опусто- 
шенное сознате идеи о наставник*, сосредоточивается на ней 
всею накопившеюся нервной энерпей и создаетъ преувеличен- 
ное, гипертрофированное преде тавлеше или чувствоваше лично- 
сти мюршида. 

Этотъ процеесъ известный въ суфизм* подъ име- 
немъ самоуничтожен!я мюрида въ вол* мюршида, занимастъ, 
смотря по психической природ* ученика съ одной стороны и 



*) Камбер1Я— конюхъ Ал1я. 
**) П. Поздневъ. Цит. изъ 1оЬп Вгоип'а. 
***) 14. 
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«спириту ал истическимъ способностями учителя— съ другой, 
неодинаковый промежутокъ времени. Во всякомъ случае иа 
него уходить по свидетельству н*которыхъ изсл*дователей 
дервишества не мен*с четырехъ м*сяцевъ. 

Результатомъ этой продолжительной подготовки въ подхо- 
дящемъ субъект* является то особенное иеихофизюлогическое 
состоите, которое, не составляя гппнотическаго сна, въ то же 
время* не похоже и на нормальное бодрствоваше; оно вполне 
отв*чаетъ тому состоянш, которое известно въ паук* подъ 
имснемъ сомнамбулическая) бодрствования мало отличающагося 
отъ гипнозы. Гипнотическое состоите но ми'Ьтю большинства 
учеиыхъ является посл*дств1емъ двухъ существенных!» усло- 
В1й: внушешя и того выжидательнаго внимашя, съ которымъ 
пащентъ сосредоточивается на иде* о сн*. Представление гни- 
иотика поглощается ожидаемыми имъ необыкновенными явле- 
Н1ями, и ожидашс быть усыпленнымъ усыпляетъ его. Въ сом- 
иамбулическомъ бодрствоваши идея о сн* отсутствует!) и сна 
не иастунаетъ, субъектъ остается съ открытыми глазами, но 
вл1ятс силы внушешя на- лицо. Состоите сна облегчаетъ лпть 
возникновсте яркихъ образовъ, содержаше же ихъ зависеть 
огь внушешя. Суфизмъ въ процесс* «самоуничтожешя мюрида 
въ вол* мюршида> не ищетъ яркости образовь, а добивается 
лишь- состояшя моноидеизма. Когда же яркость образовъ ока- 
жется желательной, то онъ, какъ это мы увидимъ ниже, су- 
м*етъ найти къ тому друга средства. 

Теперь возникаетъ вопросъ, насколько изменяется психи- 
чески М1ръ дервиша въ этомъ першд* его воспиташя? Прав- 
да, что говорить о полномъ превращен! и его личности въ этоть 
подготовительный перюдъ было-бы преждевременно: субъектъ 
повидимому сохраняетъ правильное отношете къ внешней 
сред*, помнить какъ вн*шшя собьгпя, такъ равно и т*, въ 
которыхъ участвовала его воля; однако военршмчивостыо къ 
внушешямъ гиннотизатора-мюршида и исключительиымъ отноше- 
шемъ къ его вол* онъ представляетъ вс* явлешя патологи ческаго 
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характера. Онъ ироявляетъ вс* нризпаки привычнаго сомнам- 
була и о&Ьщаетъ вскоре отказаться отъ своего нервоначаль- 
наго «я». Такъ, у него развивается симтомокомплексъ сосредо- 
точенности вииматя на гишютизаторЬ известный подъ спс- 
щальнымъ назватемъ «отношетя» (гаррот* французскихъ ав- 
торовъ). Оно, хотя и опирается несомненно на предшествовав- 
Ш1Я физшогичесш ассошацш, все же производить впечатли- 
те чисто психологическаго воздЬйств1я; оно иокоряетъ дер- 
виша какъ н'Ьчто роковое, неизменное, какъ результата без- 
илотиаго ВЛ1ЯН1Я на его духъ духа учителя. «Сношеше съ гипно- 
тизаторомъ, говорить Бонн: устанавливается не только посрсд- 
ствомь слуха, но и посредствомъ всякихь другихь ощущен! й. 
Такъ, если гипнотизаторь возметъ за руку усыпленнаго субъ- 
екта, принявши всевозможиыя предосторожности, чтобы пе об- 
наружить своего нрисутств1Я, субьектъ все-таки немедленно 
отгадаетъ, что прикоснулся къ нему гипнотизаторь, и если на- 
прим'Ьръ, при подобныхъ обстоятельствахъ гипнотизаторь по- 
дыметь руку субьекта, эта рука остается поднятою, но если 
кто другой иодниметъ его руку, рука упадеть какъ безжизнен- 
ное гЬло»*). Подобно сказанному и дервишь угадываетъ при- 
сутств|'е мюрида, обращенный на него его взглядь; въ руко- 
пожатии или прикосновеши къ одежд* мюршида онъ черпаетъ 
новую силу внушимости. При рад г Ьтяхъ совершаетъ движетя 
по направленно и сил*, указываемым!» малейшими изм'Ьнеш'ями 
въ чертахъ руководителя. 

Въ свою очередь и мюршидъ, нрошедний первыя сту- 
пени дервишества и вполне обработанный въ дух* гиинотиче- 
скаго воспитатя, проявляетъ иерЬдко связанный съ гипноти- 
ческимъ состоятемъ способности, которыя такъ сильно пора- 
жаютъ подчасъ воображение окружающихъ. Для многихъ изъ 
нихъ лицо ученика является какъ-бы открытой страницей, по 
которой они читаютъ каждую мысль, каждое душевное движете. 



*) Всйишз. 1. с. 
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Они, благодаря известному навыку, связанному съ той ги- 
нерэстез1ей, которая такъ обыкновенна для гипнотиковъ и ис- 
теричныхъ, нередко угадываютъ на разстоянш больные органы, 
эмпирически указываютъ на лечебный средства той или дру- 
гой болезни, разбираютъ специфически запахъ пола, возраста 
и гЬмъ еще более закренляютъ въ ученикахъ свой автори- 
тетъ. 

Сверхъ того при сомнамбулическомъ бодрствованш, какъ 
и при гипнотизм* «нравственное существо человека обнару- 
живается не только въ дОДств1яхъ, но и въ сокровенныхъ по- 
мыслахъ и чувствахъ; обнажается все: недостатки, причуды, 
страсти, добродетели — все это выставляетъ себя напоказъ съ 
неумолимой откровенностью >. Эта черта гипнотиковъ, подме- 
ченная многими наблюдателями, даетъ и мюршиду возможность 
выпытывать всю истину у мюрида, а если еще при томъ уче- 
никъ утрачиваетъ память о своихъ показашяхъ, сдйланныхъ 
въ состояли сомнамбулическаго бодрствовашя — то и поражать 
его даромъ чудеснаго прозревашя. Продолжительными упраж- 
нешями въ «самоуничтожснш» дервишъ какъ-бы заряжается 
единственною идесю о своемъ наставнике, и этотъ моноидеизмъ, 
эта одержимость предвзятымъ убеждешемъ въ спещальномъ 
ВЛ1ЯН1И на душу личности мюршида вполне закрепляются къ 
концу подготовительнаго перюда дервишескаго воспитан1я, ко- 
гда внутрсншй М1ръ носвящаемаго потерпелъ уже рЬзшя из- 
мЬнешя. Само собою разумеется, что сосредоточенность на не- 
большой и замкнутой группе явлешй, отношешй и идей ста- 
вить человека въ положеше полнаго невнимашя къ осталь- 
иымъ виечатлешямъ, получаемымъ отъ внешней среды, отчего 
разнообразие жизненныхъ проявлешй для него проходить мимо, 
не оставляя следовъ въ сознанш. Оргаиичесше элементы — 
аффективные и интеллектуальные, не находя себе импульса 
къ возбуждешю, бездЬйствуютъ. И вотъ взаменъ прежде суще- 
ствовавшей личности, бойко отзывавшейся па все раздражешя 
воспринимаемый отъ жизни, постепенно выступаетъ другая — 
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внешняя — составленная изъ двухъ-трехъ пасильстненныхъ пред- 
ставлешй, да автоматизма. Такимъ образомъ, какъ мы видимъ, 
повторные опыты приведешя себя въ состоите сомнамбуличе- 
скаго бодрствован1я и обусловленный имъ последств1я: потеря 
личной инищативы, чувства индивидуальности и воли — если -и 
не нарушают!, еще окончательно психическое . равновейе не- 
офита, то все же въ значительной мир* подготовляют^ почву 
для кореннаго превращен1я его личности. 

Но въ этомъ першде суфизма ученикъ остается еще на ши- 
рокой основе ислама и строго соблюдаегь предписашя корана и 
преданШ. Богъ для него идея внешняя, трансцендентная — сло- 
вомъ онъ еще правоверный мусульманинъ и потому проходимая 
имъ степень, служащая лишь преддвер1емъ суфизма, носить 
назвате закона или человгъчпости (шаркать или насутъ). 

Когда же приведенною выше обработкою достигнута бу- 
детъ въ неофит* необходимая степень мягкости и пластично- 
сти, то онъ считается заслуживающимъ вступлешя въ члены 
дервишеской общины и тогда только совершается надъ нимъ 
обрядъ посвящешя. ПоследнШ разумеется сопровождается тор- 
жественной обстановкой и бьетъ на неизгладимое впечатлите, 
которое, овлад1>въ всецело внимашемъ ученика, могло бы под- 
держивать и воодушевлять его на новой ступени его восхож- 
ден1я къ Богу. Здесь между тЬмъ въ психической сфер* дер- 
виша совершаются дальнЗДппя измЪнешя. Овладевшая его ум- 
ственною деятельностью идея о наставнике усиливается здесь 
совершенно своеобразнымъ отношешемъ къ нему. Для мюрида 
наступает!! псрюдъ внушешя. Наставникъ начинаетъ съ воз- 
действ1я на физическое состоите ученика. 

Предваряя его, что постигнуть Бога невозможно обыкно- 
веннымъ умомъ, пригоднымъ лишь для изыскатя средствъ къ 
матер1альному существоватю человека, мюршидъ внушаетъ 
ему, что способность постижешя Бога лежитъ въ его сердце, 
при чемъ мысль эту следуетъ понимать буквально. Сердце по 
словамъ мюршида имеетъ форму шишки, помещается въ левой 
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половин* грудной клетки и содержать въ себе всю истину; 
оно есть сущность целой книги Бога и вс*хъ его тайиъ. 
Всяшй, кто иаходитъ къ нему путь, осуществляетъ любое свое 
желате. Развивъ въ себе способность сосредоточиваться на 
сердце, мюридъ можетъ во всякое время отстранять отъ себя 
вс* постороння мысли и обращаться всецело къ Богу, т. е. 
получаетъ даръ откровешя, вразумлешя— зикръ ^ ^ при по- 
мощи котораго достигаетъ цели всёхъ своихъ стремлснШ — 
восторга, экстаза, изв'Ьстнаго у су<|невъ подъ именемъ «халь» 
тШт'а, т. е. остановки, следовательно явлешя не кратко- 
временнаго и нерюдическаго какъ «халь», но длительнаго и 
обычнаго. Въ то время, какъ мюридъ умственно произносить 
имя Бож1е, мысль о БогЬ напираешь на сердце и вызываетъ 
въ немъ ощущеше переиолнеши. Этотъ исихофизшогичешй 
процеесь, определяемый учетемъ суф1евъ, какъ способность 
соединять сердце съ языкомъ въ призывами имени Бож1я, 
собственно и носить назваше зикра. Путемь обучешя ему 
сердце дервиша становится вместилищемъ идеи о БогЬ и на- 
полняется благоговЬшемъ и любовью къ Нему. 

Подробности дервишескаго упражнетя въ зикре настолько 
характеристичны, что мы не решаемся портить впечатлен 1Я 
собственнымъ описашемъ ихъ и приводммъ подлинный выра- 
жешя наблюдателя. «Когда кто нибудь приходить въ ханаку *), 
говорить Ханыковъ **): и объявляегь старейшему ишану 
(шейху), что желаетъ поступить въ ихъ сослов1е (?), то ему 
не сейчасъ даютъ на это позволение, а иснытываютъ его, хо- 
рошо ли онъ знаетъ законъ; если окажется, что онъ въ немъ 
сведущъ, то ишанъ приказываетъ ему обратиться къ Богу 
для узиан1Я, хорошо ли будетъ, если онъ поступить въ шейхи. 
Ответы С1И по ихъ миенйо Богъ посылаегь во сне, но чтобы 
это заслужить, онъ долженъ три дня: 1) не ложиться спать 



*) Ханака— комната, гдъ совершается зикръ. 
**) Ханыковъ. Описание бухарскаго ханства 1843 г. стр. 195 и с.лЪд. 
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вечеромъ безъ омовсшя, 2) читать передъ сномъ 2 райата 
намаза и 3) постоянно молиться на чемъ-нибудь совершенно 
чистомъ т. е. на ковре или подстилки, о коихъ онъ уверенъ, 
что они никогда не были въ нрикосновенш съ чемъ-нибудь 
нечистымъ. Исполнивши^ это по ихъ понят1ямъ непременно 
увидитъ ответь во сне. Во всякомъ случае по прошествш 
трехъ дней онъ идетъ къ старейшему ишану, который назы- 
вается старцемъ (пиръ) и разсказываетъ ему свои грезы. Если 
сей посл'Ьдтй убедится въ хорошемъ ихъ предзнаменованш, 
то вводить его въ отдЪлеше ханаки, называемое чилля-хане, 
назначенное для пр1ема покаятя новопоступающихъ и застав- 
ляете его каяться... Принявъ отъ него покаяше, старецъ са- 
жаетъ его предъ собой на что либо чистое, какъ напр. на со- 
вершенно чистую рогожку изъ камыша или на коверъ, такъ 
чтобы колена ихъ касались и, приказавъ ему закрыть глаза, 
велитъ обратить свой взоръ внутрь на сердце и постараться 
чтобъ въ немъ не осталось другого слова, кроме слова Алла, 
и сверхъ того стараться произносить это слово въ сердце 
сколь можно чаще. Если новобранецъ человекъ способный, 
какъ они говорить, принять это вдохновеше, то онъ впадаетъ 
въ какой-то родъ пьянства, сердце его входить въ тактъ съ 
сердцемъ ишана и вместе повторяютъ скоро и часто имя 
Алла; такимъ образомь просиживаютъ они часъ или два и 
говорить, иногда отъ такого напряжешя воображен1я какое по- 
требно, чтобы придти въ описанное мною состоите, новобранцы 
впадаютъ въ такую слабость, что ихъ надобно поднимать съ 
места; даже бываютъ случаи, что они, желая лучше увидеть 
свое сердце, до того переводятъ дыхатс, что кровь бро- 
сается имъ въ голову, опрокидываетъ ихъ и выходить гор- 
ломъ, носомъ и ушами; но, прибавляютъ эти фанатики, кто 
выдержитъ такое испыташе, тому делается необычайно легко 
произносить ссрдцемъ слово Алла. Бываютъ примеры даже, 
что необычайное напряжете воображешя доводить несчастныхъ 
подвергшихся такой муке до сумасшеств1я и тогда ишаны 
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утЬтаютъ себя въ томъ, что онъ, неприготовившись учешемъ 
закона, захогЬлъ вступить въ ихъ. обществом 

Приведенное описаше, сделанное 60-ть л*тъ назадъ на- 
столько красноречиво, что едва ли въ комъ нибудь возбудить 
сомнете относительно характера и природы явлешя. Еще 
Брэдъ доказалъ возможность посредствомъ внушешя повышать 
и понижать деятельность отдЬльныхъ органовъ. Бонн опыт- 
иымъ путемъ подтвердилъ д!>йств1е внушешй на сердечный 
ритмъ. Бюро внушалъ попеременно ионяжеше температуры, то 
на одной, то на другой руке. Наконецъ многочисленные на- 
учно обставленные опыты стигматизащи не составляютъ сом- 
нешя въ томъ, что низведенная до лшшшт'а мозговая дея- 
тельность, отданная всецело возбуждешю со стороны одного 
какого либо одпообразпаго и продолжительная ощущешя, кон- 
цептрируетъ всю свою силу на одпомъ пункте. Направленная 
на №ть или иной органъ или участокъ тела, эта нервная сила 
можстъ или повысить работу органа до тахгагат'а или же по- 
низить ее до полной простановки. «Достаточно только, гово- 
рить Монтегацца: внимательно разематривать какую нибудь 
часть своего тела, напряженно думать о ней въ течёнш не- 
которая) времени или подвергнуть ее магнитическимъ манипу- 
лящямъ, чтобы вызвать въ ней неопределенный ощущешя 
жженш, коликъ, пульсацш и т. д.». Самъ цитируемый авторъ 
по своему произволу вызывалъ у себя красноту, зудъ и боль 
въ любой части тела. Неудивительно после сказаннаго, что и 
молодой дервишъ, находясь подъ внушешемъ наставника и со- 
средоточивая свои мысли на произнесены слова Алла, вызы- 
ваете, ташя измЬиешя деятельности сердечной мышцы, кото- 
рый, нарушая мозговое кровообращеше, вызываютъ патологи- 
ческ1е симптомы, о которыхъ говорить Ханыковъ. Такъ, сла- 
бость, упоминаемая имъ, очевидно составляете» результате» 
упадка сердечной деятельности, влекущаго анэмш мозговыхъ 
полушарШ, тогда какъ кровотечентя, а равно и эпилептиформ- 
ные приступы зависятъ повидимому отъ повышешя кровяного 
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давлешя въ мозговыхъ сосудахъ нодъ вл1яшемъ обратпаго мо- 
мента со стороны сердечной деятельности. Также легко объ- 
ясняются и гЬ патологичеешя состояшя душевной сферы, о ко- 
торыхъ говорить наблюдатель, зависимостью отъ иродолжятель- 
наго изм4нен1я кровонаполиешя сосудистой системы корковаго 
слоя, какъ органа психическихъ отправленШ, когда дервишъ 
сосредоточиваетъ исключительное внимаше на сердечной об- 
ласти. 

Теперь, когда мюридъ научился воспламенять свое сердце 
любовью къ Богу и повторять имъ имя бож1е возможно часто, 
онъ допускается къ общему зикру, совершаемому ц^лымь со- 
брашемъ. «Они садятся въ кружокъ, говорить Ханыковъ *), 
описывая дервишеское рад'Ьше: и закрывъ глаза, повторяютъ 
въ сердце Алла сколь можно часто. Старецъ въ это время заня- 
тый тЬмъ же, усиЬваетъ внутреинимъ окомъ осматривать сердца 
всЬхъ присутствующихъ и хорония изъ нихъ тотчасъ пони- 
маютъ, когда глазъ его остановится на ихъ сердцЬ, потому 
что, говорить они, сердцу д'Ьлается необыкновенно теило и 
пр1Ятно, ленивые же и дурно приготовленные не понимаютъ 
этого и тогда старецъ является имъ ночью во снЬ; если они 
и тогда этого не поймутъ, то онъ даетъ имъ выговоръ сло- 
весно, но въ тайн*. Въ этихъ-то молчаливыхъ собрашяхъ вос- 
питывается новобранецъ; восииташс его им1>етъ 5 ступеней и 
ихъ онъ долженъ пройти, чтобъ достигнуть высшаго совер- 
шенства. Первая состоитъ въ томъ, чтобы обратить глаза на 
сердце и произнести въ немъ «Алла» — это иазываютъ мака- 
ми-кольбъ; вторая состоитъ въ томъ, чтобы, закрывъ глаза 
обратить ихъ на часть груди, находящуюся подъ ложечкой и 
тамъ повторять какъ можно чаще то же слово, — это назы- 
вается маками-сырь, третья есть внутреннее воззрите на пе- 
чень и повторете ею «Алла», что называютъ маками-зикрь; 
четвертая маками-рухъ состоитъ въ ностоянномъ смотрЪши съ 



*) Ханыковъ. Описан 1е Бух. ханства 1843 г. 1. с. 



84 



закрытыми глазами на верхнюю поверхность мозга и въ по- 
вторен^ ею, если можно чаще, нежели другими частями, имени 
Бога; наконецъ пятая и труднейшая ступень есть повтореше 
всеми названными частями г6ла словъ Ла илляхи иль Алла, 
начиная съ сердца, которому суждено бываетъ произнести при 
этомъ случае только «ла», а мозгъ уже долженъ заключить 
произнося «алла»... «Но не надобно думать, чтобы къ этому 
привыкали скоро», прибавляетъ ученый наблюдатель. И дей- 
ствительно, прежде ч1>мъ дервишъ впервые достигпетъ того 
экстатическаго состояшя, которое известно у нихъ иодъ име- 
немъ «халь» ему необходимо кроме выше описаннаго подгото- 
вительнаго перюда потратить не менее шести недель на при- 
ватное упражнеше въ зикре съ наставником!), па иребываше 
въ одиночестве, изнуреше себя молитвою и постомъ. 

Другой русскШ изследователь дервишества такъ изобра- 
жаете зикръ ордена Хуф1е: «Вследъ за окончашемъ пятнич- 
наго полуденнаго намаза, хуфиты усаживаются въ мечети та- 
кимъ образомъ, что часть ихъ образу етъ въ стороне «кыбле» 
(юго-западъ) большой овальный кругь, въ цепи котораго у 
кыбле садится глава ордена- -старипй ишанъ (ниръ), имеюнцй 
по обе руки младшихъ ишановъ. Сеансъ открывается чтешемъ 
однимъ изъ ишановъ молитвы... Во время чтешя одииъ нзъ 
мюридовъ также какъ и ишанъ сидятъ съ преклоненными го- 
ловами, погрузясь во внутреннее созерцаше, друпе же — но- 
вички и проходяпце различный степени духовнаго совершенства 
по ученш хуфитовъ сопровождаютъ молитву разнообразней- 
шими криками, возгласами и движешями. Эти возгласы и гЬло- 
движен1я достигаютъ своего апогея во время второго и самаго 
существеннаго акта молешя — теваджюгг, которое* считается 
важнейшимъ нринцииомъ хуфитскаго учешя..По окоичанш мо- 
литвы, которая произносится сидя... мюриды усаживаются въ 
. несколько круговъ (хальке). Въ центре каждаго изъ нихъ са- 
дится по одному ишану. Теваджюгъ (созерцаше) начинается. 
Состоитъ оно въ томъ, что ишанъ обращается поочередно къ 
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каждому изъ мюридовъ и предъ каждымъ изъ нихъ произно- 
сить мысленно несколько дссятковъ разъ мистичесш слова, 
сопровождая ихъ счетомъ на чоткахъ. Важнейшее значеше въ 
этомъ мистическомъ лексикон* им'Ьютъ слова: аллягу-ра (Богу) 
и я алла (о Боже!). При тайномъ мысленномъ произнесепш 
этихъ словъ ишанъ киваетъ головою и сопитъ {пафисбшг — 
испускаюпцй вздохи). Получивъ такое духовное созерцаше отъ 
шпана, мюридъ выходить изъ круга ъ помещается въ кругъ 
кь другому ишану, чтобъ и отъ него получить^ теваджюгъ. 
Отъ второго переходить къ третьему и т. д. пока, не обойдетъ 
всбхъ ишановъ и не насытится духовно*сердечнымъ лицезр*- 
ш'емъ каждаго изъ нихъ. Некоторые изъ мюридовъ принимаютъ 
теваджюгъ съ полиЪйшимъ хладнокров1емъ, не выражая д4й- 
ств1я его на свою душу никакими восторженными ' возгласами 
или движешями; друпе же наоборотъ ирерываютъ или сопро- 
вождаютъ теваджюгъ ишана разнообразнейшими вскрикива- 
Н1ями и припадками. Возгласы и крики мюридовъ бываютъ са- 
мые разнообразные: всЪ звуки каше только можетъ изобрести 
самая изысканная фантаз1Я, им'Ьютъ зд*сь примЪнеше. Движе- 
Н1Я же многихъ изъ нихъ, б^сноватя, сотрясетя и корчи бы- 
ваютъ весьма сильны. Невыносимый коицертъ поддерживается 
десяткомъ — другихъ прозелитовъ. Одинь выражаетъ - свои вос- 
торги возгласами: хаккг, хаккъ (истина, Богъ), другой вто- 
рить ему: гай у вай... у-у-у и т. д... некоторые киваютъ го- 
ловой, иные кружатся по мечети, около столбовъ," размахи- 
ваютъ руками, пляшутъ, крутить чрезвычайно быстро головой 
и проч.>*). ** 

При всвхмь томъ этоть родъ зикра носить назвате тай- 
наго, т. е. совершаемаго въ молчаши. Совершаемый вслухъ, 
какъ напр., орденами Еадрхе, Руфаи, онъ сводится* къ п*- 
шю гимновъ, сначала довольно гармоническому, но позже 
переходящему въ неистовый вой. Вотъ напр. онисате зикра 
самаркандскихь дервишей ордена Кадр1е, заимствуемое у 

*) Н. Н. Пантусовъ. Орденъ хуф»е. Казань. 1895 г. 
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Позднева: «Предъ пачаломъ обряда... пришедши въ залъ и ра- 
скланявшись передъ шейхомъ, дервиши разсаживаются въ кругъ 
недалеко отъ него; около круга или внутри него становится 
саръ-халька (глава круга) и начинаетъ громко на расиЬвъ 
декламировать стихи въ честь Бога — хамдъ, въ честь Муха- 
меда — нахтъ и наконецъ стихи, гд1> разсказывается о суетно- 
сти мьрекихъ благъ — рубай. Сидянце въ круг* раскачиваясь 
съ зада на передъ, начинаютъ что есть силы, подъ тактъ 
саръ-хальк^ выкрикивать горломъ ху (онъ) на подобье блея- 
нья барана, какъ говорить сравнительно сами дервиши; крикъ 
ихъ , дЪлается все сильнее, такъ что запивало становится едва 
слышенъ. Когда на лицахъ и гёл* кричащихъ появится боль- 
шой нотъ, и имъ становится совершенно трудно кричать сидя, 
они, не прерывая своего рычанья, поднимаются на ноги и, не 
разстраивая круга, продолжаютъ еще сильнее кричать <ху!>. 
Въ то же время они не перестаютъ раскачиваться сзади на- 
передъ и такъ какъ въ этотъ моментъ саръ-халька стоить 
уже по средин* круга, то всё участвующье въ зикрЪ надви- 
гаются на него все ближе и ближе... Такъ продолжается до 
гЬхъ поръ, пока кто-либо изъ участвующихъ, выйдя оконча- 
тельно изъ силъ и придя въ безсознательное состоянье, не 
начнетъ самымъ ужаснымъ образомъ рычать «ху>. Тогда об- 
рядъ на нисколько минуть прекращается. Поел* перерыва дер- 
виши начинаютъ выкрикивать свое <ху» во внутрь горла съ 
сжатыми губами, на подобье мычанья быка, какъ они же го- 
ворить сравнительно. И въ этотъ разъ дЪйствье продолжается, 
пока кто-либо не впадетъ въ неистовое состоянье. За симъ 
опять небольшой перерывъ и снова зикръ въ прежнемъ по- 
рядке; только слово «ху> выкрикивается теперь на подобье 
того, какъ хрипитъ пила, когда ею пил ять. Какъ только кто 
либо изъ участвующихъ во время третьяго и послЪдняго дЭДствья 
придетъ въ экстатическое состоянье, обрядъ заканчивается >*). 



*) П. Поэдневъ. Дервиши въ мусульманскою» м^ръ. Оренбургь. 1886 г. стр. 249 
и сл-Ьд. 
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Впрочемъ зикръ какъ безмолвный, такъ и совершаемый 
пользуются у дервишей одинаковыми правомъ гражданства и 
и по существу мало разнятся одинъ отъ другого, каждый на- 
ходя оправдайте въ многочисленныхъ и противор'Ьчивыхъ пре- 
датяхъ, сохранившихся отъ времени первыХъ основателей дер- 
вишества, къ которымъ охотно причисляютъ и Ал1Я и Абу 
Бекра. 

Большого вниманья заслуживаете зикръ, сопровождаемый 
усиленными тЬлодвижен1ями. Наибольшею известностью изъ 
радЬшй пользуется зикръ ордена Мевлеви. Основатель его, 
знаменитый мистикъ Джелаль ед-динъ Руми имЪлъ обыкнове- 
те доводить себя до экстаза при помощи круженья вокругъ 
столба, врытаго съ этою ц^лью посреди кельи. Последователи 
его достигаютъ состояшя <халь> гЬмъ же способомъ. Несколько 
челов'Ькъ образуютъ кругь, разсаживаясь на овчинахъ на рав- 
номъ разстоянш одинъ отъ другого и со сложенными руками, 
закрытыми глазами, съ наклоненной головой погружаются .въ 
созерцательное настроеше, которое продолжается до получаса. 
По исполнети изв'Ьстнаго молитвословш шейхъ встаетъ съ 
своего м'Ёста, кланяется въ стброну ковра, предназначеннаго 
для пира и начииаетъ. кружиться по залу. Остальные сл*дуютъ 
его примЬру и кружась обходить залъ три раза. ЗатЬмъ ис- 
полняется гимнъ, за которымъ сл*дуетъ игра на флейтЬ съ 
аккомпаниментомъ барабановъ и струнныхъ инструментовъ. 
Подъ звуки музыки дервиши при руководств* одного изъ 
братъевъ, называемая «семагъ-занъ> подходить стройнымъ 
порядкомъ къ шейху съ лЪвой его стороны, кланяются изо- 
бражен^ имени основателя ордена, дЪлаютъ два прыжка вправо 
отъ шейха, ц*луютъ его руку и начинають вергЬться на л*- 
вой ногЪ, наполняя всю залу и держась на опредЪленномъ раз- 
стоян1и другь отъ друга. ЛЬвая рука танцора опускается къ 
полу, правая поднята къ потолку, голова склонена къ пра- 
вому плечу и глаза закрыты. Безпорядокъ въ движетяхъ пре- 
дупреждается руководителемъ, который съ этой ц'Ьлью ударяетъ 
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ногою объ полъ. Бружеше съ двумя перерывами продолжается 
въ общемъ часа два или три. «Мевлеви воображают, что во 
время совершешя подобныхъ танцевъ они находятся въ соеди- 
нёнш съ Божествомъ, испытываютъ небесное блаженство и 
могутъ совершать каш угодно чудеса». 

Приведенный описан1я зикровъ вполне подтверждаются 
нашими личными и неоднократными наблюдешями, но ихъ не- 
обходимо пополнить некоторыми данными, легко ускользнув- 
шими отъ вниматя авторовъ, не задававшихся психо-физю- 
логическими целями. Такъ, напр. весьма важно отметить за- 
висимость силы одушевлетя участниковъ зикра отъ воли 
шейха. Если въ выраженш послЬдняго можно подметить следы 
разсЬянности, недостаточнаго вниматя или усталости, зикръ 
идетъ вяло и экстатическое состоите наступаетъ редко и 
слабо выражено. Наоборот, стоить шейху оживиться, стрях- 
нуть съ себя усталость, и картина общаго движетя тотчасъ 
же оживляется. Беглый взглядъ шейха, едва уловимое движе- 
те или жесть обращенный въ сторону того или другого участ- 
ника зикра служить для него какъ бы ударомъ бича, застав- 
ляющая усилить рвете и быстрее приблизиться къ желатель- 
ному колцу. Замечательно между прочимъ, ЧДО при самыхъ 
разнообразныхъ движетяхъ и вращстяхъ т1^1 а биткомъ на- 
бившихся въ зале дервишей, въ общемъ производящихъ вне- 
чатлете нолнЁйшаго безпорядка и сумбура, они однако ни- 
сколько не мешаютъ одинъ другому, ловко, хотя и безсозна- 
тельно лавируя между собой и избегая столь неизбежныхъ 
казалось бы столкновений. 

Всматриваясь въ красный, покрытый крупными каплями 
пота лица, посторрнтй наблюдатель замечаетъ на нихъ преоб- 
ладающую черту восторженности. Тамъ несколько чслонЪкъ 
судорожно колотятъ себя кулаками въ грудь или плотно при- 
жимаютъ руки къ лицу: здЬсь виадаютъ въ какое-то особое 
слезливое настроете съ лицомъ выражающимъ умдлешс или 
радость и, обращаясь къ соседу, нЬжно гладятъ его по щекамъ; 
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одни принимаютъ выразительный позы, друпя какъ бы йены- 
ваютъ блаженство оргазма, третьи ищутъ ирикосновешя къ 
одеждЬ шейха, наклоняются къ его ногамъ. Взятые на угадъ 
изъ толпы представляли, въ большинстве случаевъ, усилен- 
ный пульсъ до 100 — 120 ударовъ въ минуту, большого на- 
полнешя, извитыя пульсируюпия височныя артерш; слегка рас- 
ширенные зрачки, повышенные коленные рефлексы, малую 
чувствительность тыльной поверхностей кистей рукъ, почти не 
отзывавшихся на глубоше уколы булавкой. 

Еще замечательнее зикръ, исполняемый орденомъ Руфаи. 
Последователи этого ордена приходить подъ конецъ радешя 
въ состояше полнаго изстунлешя. Они хватаютъ изъ рукъ 
шейха разнаго рода оруж1е, предварительно раскаленное, ли- 
жутъ его, кусаютъ, кладут въ ротъ и держать тамъ, пока 
металлъ не остынетъ. Не иолучивпие отъ шейха снимают» 
оруж1е со стены и норажаютъ имъ свое тЬло. Нанесенный 
раны не нричшшютъ повидимому боли. ОслабЬвиие огъ крово- 
течешй и изнсможешя уносятся безъ иризнаковъ болезненнаго 
ощущешя. По окончанш зикра шейхъ обходить залъ, дуетъ 
на раны, смачиваегь ихъ своей слюной и уснокоиваетъ уче- 
никовъ относительно скораго ихъ заживлешя. 

Теперь раземотримъ физшогическую основу этого сви- 
ще ннаго въ глазахъ суф!я состояшя <т*б>, отождествляемаго 
имъ со сл1яшемъ человеческой природы съ божескою, насколько 
наука нозволяетъ проникнуть въ его таинственную область. 

При всЬхь оиисанныхъ нами зикрахъ обра|Цаетъ на себя 
внимаше то обстоятельство, что большая часть ихъ сопровож- 
дается телодвиженшми. Мы видели уже, что даже зикры-ху- 
ф1е, считакищеся безмолвными, не могутъ обойтись безъ тело- 
движешй и восклицашй. Между мышечными сокращешями ихъ 
обусловливающими, нужно различать произвольный отъ непро- 
извольных'^ Къ первой категорш должны быть отнесены дви- 
жения и восклицашя, производимый въ начальный иерюдъ зикра, 
когда сознательное отношеше дервиша къ себе и окружающему 
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еще не нарушено. Сюда относятся, стало быть, молитиослов1е, 
нсполнеше гимновъ, поклоны шейху, равномерное раскачива- 
ше гЬла, начальное произношеше слова ~ху» п т. д. Но съ 
иаступлешемъ признаковъ, указывающих!» на измЬнеше иор- 
мальныхъ условШ кровообращешя, какъ-то: покрасимте лица, 
усилеше пульса, выступаше пота, иачинаюгь проявляться 
симптомы непроизвольных!) движеш'й въ зависимости отъ из- 
м1шяющагосн кровенаиолиешя и связанна™ съ нимъ мозгового 
кровообращешя. На первый илапъ выстуиаютъ судорожный 
движетя, къ которымъ нужно причислить: расшире1йе зрачка, 
произнесете звука «ху* на нодоГне мычашя, зависящее но 

ВИДИМОМУ ОТЪ суДОрОЖПаГО СОСТОЯШЯ ГОЛОСОВЫХЪ СВЯЗОКЪ, 61СН10 

себя въ грудь сжатыми кулаками, ускореше всЬхъ движешп 
и проч. Позже появляются безсознательныя движешя мимичс- 
скаго характера: черты лица начипаютъ выражать преобла- 
давший чувствования, складываясь или въ выражеш'е умилешя 
и иаслаждешя, при чемъ выразительный позы служатъ лишь 
подтвержден 1емъ этого иаетроешя: усиленный коленный реф- 
лексе), наблюдавнийся нами, говорить въ пользу усилешя нерв- 
ной проводимости въ ;->то время. Аиальтпя или нечувстви- 
тельность къ болевымъ ощущешямъ наступаешь рядомъ съ 
изощрешемъ тактильной чувствительности, позволяющей дер- 
вишу ловко избегать замЬшательствъ и столкиовешй, поддер- 
живать норядокъ въ сложныхъ днижешяхъ, а главиымъ обра- 
зомъ воспринимать безмолвныя приказан \п шейха, едва улови- 
мыя при нормальныхъ услов1яхъ. 

Перечисленныя явлешя, при всей неиолногй нхъ изучс- 
Н1Я, несомненно указываютъ на повышенную возбудимость 
нервной системы у дервиша во время его религюзныхъ упраж- 
нен1й. Всякому известно, что усиленныя движешя организма 
вызываютъ въ немъ при остальиыхъ нормальныхъ услов1яхъ 
благотворное д г Ьйе/гае, выражающееся ощущешемъ нр1ятиаго 
возбуждешя, за которымъ елЬдуетъ нерщъ легкаго утомлешя, 
ощущаемый въ форм* общаго благосостояшя нашего тЬла. 
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На этомъ В.ШШИ движенш покоится слабость умЪрсннаго фи- 
зическаго труда, удовольотие, получаемое отъ нрогулокъ, таи- 
цсвъ и т. и. Физшлогичесш причины этого состояшя лежать 
въ органических!» процессахъ. Усиленная работа мышечной 
ткани ускоряетъ кровообращеше и гЬмъ увеличиваете мета- 
морфозъ гЬла. Оргаиизмъ въ эти моменты живетъ интенсивнее; 
матер1алъ, пришедппй въ расиадъ, заменяется новымъ, ткани 
какъ бы обновляются, что одно даетъ уже чувство тЬлеснаго 
благосостояшя. Но кроме тогр неусн'Ьвнпя удалиться изъ об- 
щей экопомш продукты распада, скопляясь до извЬстныхъ пре- 
дкловъ въ кровяпомъ потоке, возбуждают нервную ткань и 
гЬмъ обусловливают известное возбуждеше организма, кото- 
рое въ зависимости отъ качественная и количественнаго от- 
нотен1я иродуктовъ обмена, можегь достигать степени востор- 
женна™ состояшя и даже изступлешя. Стоить только вспом- 
нить народные танцы, дЬтеш живыя игры, копсш риста- 
лища и т. д. чтобы тотчасъ же найти нодтверждеше сказанному. 
Но въ дервншеекихъ радЬшяхъ, помимо общаго значешя 
усиленной мышечной деятельности для нсихическаго соетояш'я, 
существуйте еще особый услов!я, который оказываюте на 
нсто свое исключительное вл]'яше. Къ числу этихъ условШ 
нужно отнести совместное нребываше миогихъ одинаково на- 
строениыхъ лицъ, возбужденное въ одну сторону внимаше, 
монотонность и одиообраз1е движешй, спертая и удушливая 
атмосфера и къ довершешю всего потрясающая зрителя кар- 
тина и захватывающее впечатлите обстановки. Здесь какъ- 
бы умышленно стекаются обстоятельства, благощиятныя для 
нсихическаго состояния извЬетнаго иодъ пменемъ подража- 
тельниц) невром. Психическое заражеше при втихъ уело- 
В1ихъ настолько сильно, что даже посторонни наблюдатель, съ 
достаточною силою волн, испытываете нередко етрахъ возмож- 
ности увлечошн, и намъ лично приходилось встречать зрите- 
лей, благоразумно удалявшихся изъ собраши изъ опассшя под- 
даться общему иастроешю. 
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Преобладающими движешями у дервишей во время зикра 
являются: колебаше верхней половины тела вокругъ попереч- 
ной оси таза (снереди назадъ), сопровождаюпияся нередко мел- 
кими дрожателями или сотрясательными движешями головы; 
колебаше туловища по передне-задней оси (слива на право) и 
кружеше въ стоячемъ положении около длинной оси гЬла. По- 
следнее въ свою очередь или совершается при выпрямленной 
оси гЬла съ медлениымъ ностунательнымъ двнжешемъ по кругу, 
или при согнутомъ туловище сопровождается большими прыж- 
ками въ сторону. Первыя два рода движешй весьма близки 
между собой, а потому и вызываютъ одинаковый явлсшя. При 
качанш тела снереди назадъ и слева направо вокругъ попе- 
речной или передне-задней оси таза, въ силу закона центро- 
бежной силы, сосуды верхнихъ частей туловища и головы 
должны испытывать постоянные толчки отъ кровяного потока, 
отчего подвижные органы, а следовательно и мозгъ, прихо- 
дятъ въ извЬстное сотрясеш'е. Последнее по мере учащенш 
окончательнаго движешя достигаетъ накоиецъ такой степени, 
что деятельность умственной сферы надаетъ и сознашс затем- 
няется. При вращательномъ движенш вокругъ длинной осп 
тела насту паютъ друпя услов1я. Опыты на животныхъ пока- 
зали, что при иоложенш животнаго головою къ перифе^ш 
круга, иодъ вл1ян1емъ вращешя всегда происходить повышеше 
внутричерепнаго давлешя, а при обратиомъ иоложенш т. е. 
головою къ центру круга— нонпжеше внутричерепнаго давле- 
шя. При г1>хъ же услов!ЯХЪ положешя тЬла иаетупаетъ также 
повышение возбудимости мозговой коры въ неркомъ случае и 
ионижеше ся— -во второмъ. Следовательно изменен]» внутри- 
черепнаго давлешя и возбудимости мозговой коры пдутъ рука 
объ руку. — Вращательное движение вокругь длинной оси тела, 
согласно того же закона центробежной силы, должно вызвать 
повышенную возбудимость малаго мозга, лередппхь долей боль- 
шого мозга, повышенное кровяное давлеше въ нихъ, а равно 
и въ общихъ иокровахъ и нонижеше возбудимости сниино- 
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мозговыхъ центронъ. Итакъ при всЬхъ усиленныхъ движе- 
шяхъ тела вращательнаго и качательнаго характера резуль- 
таты получаются одинаковые, а именно: психическое состои- 
те определяется нонижешемъ функщи задерживающихъ цент- 
ровъ и выстуилен1емъ на первый планъ рефлекторной дея- 
тельности. Наглядиымъ образомъ это состоите проявляется въ 
самомъ характере и последовательности движсшй. Сначала 
зикровыя движешя медленны, умеренны, стройны, подчинены 
сознанш, но но мере изменешй въ мозговой субстаицш конт- 
роль надъ ними нарушается, они совершаются все быстрее и 
быстрее,, теряютъ произвольный характеръ и наконецъ стано- 
вятся неудержимыми въ своей рефлекторной стремительности. 
Сказаниымъ легко объясняется и ироисхождеше зикровыхъ 
восклицанМ и криковъ: они ничто другое, какъ рефлекторные 
акты господствующих!» представлеш'й. Позже, когда нарушеше 
мозгового кровообращешя достигаегь высшей степени, у мно- 
гихъ изъ дервишей наблюдаются явлешя иеревозбуждетя центра 
речи, выражаюпцяся темъ, что на смену осмысленнымъ во- 
склицашямъ приходятъ слова и звуки, неимеюния никакого 
смысла и составляют! я какъ бы результата разнузданной судо- 
рожной работы речевого аппарата, вырвавшагося изъ-подъ 
власти управлявшая имъ центра. 

Въ соотвЬтствш съ явлешями въ области движешй наблю- 
даются измЬнешя и въ сфере чувствовашй и иредставленШ. 
Настуиаюнцй при этомъ нсихичесшй нроцессъ можно было бы 
определить, какъ разстройство волевого механизма. 

Въ нормальномъ состояши элементы самосознашя или 
нашего «я,» какъ-то чувствовашя и представлсшя съ ихъ 
двигательными импульсами, а равно и наши движешя направ- 
ляются къ избранной цели въ нолномъ и цЬлесообразномъ со- 
гласш. Соглас1е же достигается темъ, что высипй психиче- 
ски приборъ, контролируют^ нашу деятельность, комбини- 
рустъ рефлексы, желатя и разумный наклонности, 1ерархи- 
чески сонодчиняетъ ихъ, способствуя нроявленш однихъ и 
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задерживая друпя. Этотъ вмсшгй механизмъ не составляетъ 
чего либо врождсннаго, но создается медленно, систематиче- 
ски, путемъ опыта, привычки (гезр. памяти) и воспиташя. 
Возникая первоначально изъ незначительной группы просты хъ 
аесощ'ат'й, механизмъ этотъ совершенствуется до такой слож- 
ности, которая обезнечиваетъ организму оршггироиашс среди 
самыхъ заиутанныхъ условШ жизни и иахождеше ц'Ьлосооб- 
разнаго выхода изъ самыхъ затруднительных!» иоложешй. Но 
въ его сложности лежитъ секреть и его неустойчивости. Яв- 
лешн диссолюцш въ своей последовательности обратны явле- 
шямъ эволюцш, и легче всего распадается то, что всего слож- 
нее. Такимъ образомъ подъ вл1яшемъ нарушенной связи ме- 
жду высшимъ центромъ самосознашя и низшими центрами 
чувствований и представлешй, иослЬдше иетуиаютъ въ дея- 
тельность за свой счетъ, отчего дкйггая становятся само- 
стоятельными, неправильными, изолированными. Въ общемъ по- 
лучается .картина, напоминающая симитомокомнлексъ иетерш; — 
та же повышенная возбудимость въ сфер!» двигательной, чув- 
ствительной и психической. Разница лишь въ апологи ческихъ 
услов1яхъ, который при иетерш, не будучи еще достаточно 
изучены, еоздаютъ однако постоянный и стоймя измеиешя, 
налагающая на организмъ определенный .тнничеекШ характсръ, 
тогда какь при знкрахъ аффектъ получается лишь времен- 
ный и непрочный. Да оно и понятно: вызванное главиымъ об- 
разомъ избыткомъ нродуктовъ обмена, нарушающим!» цитате 
нервной ткани, оно и нечезаетъ вместе еъ удалешемъ изъ 
организма этихъ веществъ распада. 

Искусственно вызванное иутемъ скоилешя раздражающихъ 
кортикальную субстанции продуктов!» психическое состоите 
характеризующееся оелаблешемъ воли, иарушешемъ п'рархичс- 
ской коорднпацш и единства, отсутеппемь возможности выбора 
и наступающей отъ того анархии дейстшй, носить общее 
назваше изет уплетя или экетимичеемпо еостоннгя. Но 
такъ какь это онределсше обинмаетъ собою слишкомъ большое 
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разнообраз1е субъективныхъ психически хъ состоя шй, то оста- 
новимся сначала на томъ изъ нихъ, которое вызывается опи- 
санными выше искусственными нр1емами и которую суфизмъ 
возвелъ умышленно въ строгую систему. 

Въ двигательной сфер!» повышенная возбудимость у уча- 
стниковъ зикра выражается судорогами и конвульсиями. «Б*- 
снонашс, сотрясешя и корчи бываютъ весьма сильны,» гово- 
рить Хаиыковъ. Плачь, иыкрикиваше беземыслеиныхъ зву- 
ковъ (уегЫ^егайо), 61СН1С себя въ грудь должны быть также 
отнесены къ явлешямъ гиперкииезш. 

Мы уже отчасти вид*ли нзм*пешя наблюдаемый въ чув- 
ствительной сфер*. Можно прибавить зд*сь, что дервиши не- 
редко во время своихъ рад*нШ испытываютъ чувство особой 
легкости или в*рн*е невесомости, что нужно отнести новиди- 
мому къ галюцинащи общаго чувства; по свидетельству мно- 
гихъ ; ихъ какъ бы уносить въ воздух!». Джелалъ ед-едииъ 
Руми, знаменитый основатель дервишескаго ордена Месневи, 
испыталъ нодъемъ къ небу до 70-ти разъ въ ночь. Галюци- 
нащи въ области зр*шя и обоняшя составляют также явле- 
ше заурядное. 

Однако необходимо помнить, что наблюдаемый при дерви- 
шескихъ {ТадЪтяхъ изм*нешя въ сфер* чувства, исключи- 
тельно вызываемый т*лодвижешями 3 заслоняются и даже по- 
глощаются широкой волной ЯИЛСН1Й чисто гипнотическаго ха- 
рактера. Участники зикроиъ, какъ мы вид*ли, подготовлены 
къ внушешю гложиымъ предварительнымъ искусомъ. Если 
принять теперь во внимаше, что къ этой готовой почв* къ 
внушешю искусственно присоединяется благоир1ятиая среда 

ДЛЯ ПОВЫШеНИОЙ ВОЗбуДИМОСТИ, ТО СОВОКУПНОСТЬ ОООИХЪ ВЛ1ЯН1Й 

должна вызвать удвоенный эффектъ. Вотъ ч*мъ объясняется 
та по истин* волшебная власть мюршида иадъ мюридомъ, ко- 
торая изъ иластическаго матер1ала л*нптъ самыя фантастиче- 
ски фигуры. 

Потеря кожной чувствительности (анальгез!я) такъ уб*- 
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дительно демонстрируемая орденомъ Руфаи, когда адепты его 
въ изступленш наносить себ* раны и лижутъ раскаленное же- 
л*зо, лишшй разъ подтверждаете только существовате функ- 
щональиаго разстройства той части головного мозга, которая 
занравляетъ оценкою болевыхъ ощущенШ. Составляя явлеше 
центральиаго происхождешя, аиальгез1я сопутствуете истеропо- 
добному состоянно дервишескаго изступлешя и усиливается на 
почв* гипноза. На гипнотической же основ* покоятся и явле- 
шя каталепсш, поражающи па первый взглядъ наблюдателя 
въ такихъ описашяхъ, какъ приводимое, напр. Ьапе'омъ *). 
Авторъ видЬлъ, какъ дервиши ордена Сагади ложатся на пло- 
щади гЬсно одинъ возл г Ь другого, спиною вверхъ, съ вытяну- 
тыми ногами, подложенными подъ лобъ руками и бормоча без- 
прерывно слово «Алла>. По снинамъ ихъ прошлось сначала 
около 12-ти ихъ товарищей, въ большинстве босыхъ съ ма- 
ленькими барабанами въ лЬвой рук* и съ крикомъ «Алла , 
а за ними и шейхъ верхомъ на лошади и въ сопровождены 
двухъ ироводниковъ. Сначала лошадь колебалась, по ее тащи- 
ли и понукали, а зат*мъ, встунивъ на спину нерваго, она 
пошла уже быстрымъ шагомъ, наступая то на ноги лежав- 
шихъ, то на ихъ головы. Зрители подняли несмолкаемый крикъ 
«Аллахъ ля- ля-ля ллахъ». Никто изъ поиираемыхъ* такимъ об- 
разомъ лошадью не чувствовалъ невидимому боли и какъ только 
животное проходило но немъ, оиъ вскакивалъ и сл*довалъ за 
шейхомъ. «Говорятъ, прибавляете авторъ: «что эти люди, 
равно какъ и самъ шейхъ еще накануне шесттин произно- 
сить известную формулу и что гЬ, кто не подготовить себя 
ею заблаговременно, но осмЬлился лечь подъ лошадь, рискуете 
не только серьезнымъ поврежден 1емъ, но и самою жизнью, 
тогда какъ подготовленные выносятъ это тоиташе безъ вся- 

КИХЪ ВреДНЫ ХЪ НОСЛ'ЬДС'ШЙ » . 



*) Е. V/. Ьапе. 5И*еп ип4 СеЬгйисНе бег ЬсиКдеп Едур1ег. Ье1рг1д. В. 111 &. 72. и 
слЪд. 
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Способность выносить силу давлешя лошади съ всадни- 
комъ и проводниками, хотя бы и распределяемую равномерно 
на несколько человекъ, находить себЬ объяснеше лишь въ 
каталептиформной контрактур* мышечной системы, составляю- 
щей явлеше, свойственное сомнамбулизму. Сомнамбулизмъ — 
эта третья фаза большого гипноза по ученш Шарко — въ от- 
лич1е отъ летаргической и каталептической фазъ, характери- 
зуется главнымъ образомъ сохранешемъ или обострешемъ всёхъ 
чувствъ (гиперестез1я) за исключетемъ болевого, которое от- 
сутствуетъ (анальгезхя), возможностью всЬхъ видовъ внуше- 
Н1я при измЬненномъ сознанш и самолроизвольныхъ движе- 
щяхъ, а также явлешями кожно-мышечной перевозбудимости. 
Последняя выражается гЬмъ, что мышцы, приходя въ состои- 
те окоченелости или контрактуры, могутъ оказывать сопро- 
тивлеше весьма значительнымъ тяжестямъ и выдерживать са- 
мый неудобный положешя тела. Можно напр. такого субъекта 
класть головой на одномъ стулЪ, а ногами на другомъ, при- 
чемъ гЬло сохраняетъ вытянутое положеше; можно сесть на 
него какъ на скамью и т. д. 

Описаннымъ обрядомъ орденъ Сагади иоддерживаетъ славу 
святости своего основателя и последователей; къ нему нередко 
прибегаютъ немощные, какъ къ источнику исцелешя. II репу- 
тащя этого обряда, ка#ъ средства огь многочисленныхъ неду- 
говъ подкрепляется очевидно той терапевтической ролью, ко- 
торая при ознакомлены ученыхъ съ явлешями гипнотизма 
такъ ясно стала выступать за последнее время. Удивительно- 
ля, если субъектъ, испытавши себя выше изложеннымъ спо- 
собомъ въ деле веры, при помощи той-же могучей психиче- 
ской силы почувствуетъ себя облегченнымъ отъ одол*Ьвшихъ 
его страдашй! Ведь дело можетъ ограничиться при этомъ не 
процессомъ выздоровлешя, т. е. возстановлешя нормальной 
функщи даннаго органа, а лишь подъемомъ самочувств1я, по- 
могающаго переносить страдаше. 

ПослЬ сказаннаго понятной становится и лечебная сила 
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пр1емовъ, практикуемыхъ дервишами, шейхами и целителями 
всякаго рода, устраивающими обыкновенно по окончанш зикра 
нечто въ роде амбулаторш. Охваченные общизгь настроешемъ, 
съ опустошеннымъ сознашемъ и несокрушимою вирою въ дей- 
ствительность исцЬлешя, больные принимаютъ отъ шейха ми- 
стическое дуновеше или прикосновеше къ больнымъ органамъ, 
или наконецъ какое-либо заклинаше и получаютъ облсгчеше. 
Какъ бы ни казались скептическому уму смешны и нелепы 
все разнообразные пр1емы и наставлешя целителей, все же 
при наличности веры и внушаемости значеше ихъ несомненно, 
и не скоро наступить еще то время, когда можно будетъ под- 
вести оценку тому ВЛ1ЯН1Ю, какое оказываетъ на человека и 
и человечество великая сила внушешя. 

Отличительную черту искусственно вызваннаго экстаза 
составляютъ измЬнешя, наблюдаемый въ сфере общаго чув- 
ства. Обыкновенно на фонЬ повышенная и пр1ятнаго само- 
чувств1я, обусловленнаго апноэтически-разстроеннымъ питатемъ 
нсихическаго органа, возникаютъ спещальныя чувствовашя въ 
тон* удовольств1я. Освобожденный изъ-подъ контроля сознашя 
и волевого центра, они самостоятельно всплываютъ въ вид* 
разрозненныхъ, но яркихъ образовъ, самыхъ живыхъ обмановъ 
чувствъ и бредовыхъ представлений. Самыя тайныя чувствова- 
шя обнажаются, сокровеннЬйнпя влечешя стремятся къ своему 
удовлетворен^. Бездействхе этическаго начала, этого наиболее 
сложнаго и тонкаго задерживающаго элемента, придаетъ всему 
внутреннему содержашю искусственная) экстатика характеръ 
чего-то пизменнаго и непосредственнаго. Чаще другихъ и съ 
особенною яркостью заявляетъ о себе половая сфера, накла- 
дывая на безпорядочную мозговую деятельность своеобразный 
отпечатокъ эротизма. Это обнажеше чувственнаго элемента 
психической жизни, определяемое выражешемъ вожделетя, съ 
преобладающимъ эротическимъ отгЬнкомъ и составляете самую 
привлекательную сторону для всЬхъ техъ, кто хоть разъ ис- 
пыталъ его. Состоите мозговой ткани, вызванное усиленными 
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гЬлодвижешями зикра и доставляющее кратче моменты вожде- 
ленна аналогично отравленно наркотиками: въ организм* вы- 
рабатывается потребность повторетя — своего рода запой; и 
мюридъ, отв*давъ несколько разъ этого наслаждешя, ищетъ 
его какъ пьяница вина. 

Очевидно, что содержание образовъ и представлешй, вы- 
ступающихъ въ моменты вождел'Ьшя, находятся въ гЬсной 
связи съ индивидуальными особенностями даннаго лица. Въ 
пихъ отражаются темпераменту восииташе, привычки индиви- 
дуума, степень и складъ его интеллектуальнаго развится. 
И такъ какъ сознаше у участника зикра въ значительной сте- 
пени опустошено предварительной дрессировкой, интеллектуаль- 
ная сторона жизни въ огромномъ большинстве случаевъ скуд- 
на, запасъ жизненныхъ впечатлений малъ и небольшая группа 
представлешй концентрируется около идей о наставник*, про- 
роке, Боге и любви къ Нему, то и наступаюпце у него мгно- 
вешя восторга — экстаза — словомъ того состояшя, которое но- 
сить назваше халь, махамъ, наполняется главнымъ образом* 
чувствомъ общаго прнятнаго возбуждешя съ резкою эротиче- 
скою окраскою и смутными образами любовно-релипознаго со- 
держашя. 

Состояше «халь» есть ничто иное, какъ кратковремен- 
ное, но совершенно новое состояшя «я,> порвавшее всякую 
воспоминательную связь съ первоначальною личностью, и из- 
вестное въ психолопи подъ именемъ «вторичиаго состояшя». 
Участникъ зикра видигь въ этомъ новомъ своемъ «я» резуль- 
тата СЛ1ЯН1Я съ божествомъ и растворешя въ немъ первона- 
чальной личности. Теперь онъ действуете» подобно мед1уму, 
совершенно независимо отъ побуждений, имешпихъ место для 
первоначал ьнаго самосознашя. Удовлетворяя своему новому 
стремлению произносить речи, иоучен1я, и предсказания, онъ 
извлекаетъ изъ сферы безеознателытаго поступки и слова, 
въ которыхъ его первичное состояние не можетъ дать от- 
чета, а вторичное усматриваете* божественное влияние. Нечему, 
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следовательно, удивляться, если мы, взам*Ьнъ отаровенгя, услы- 
шимъ туманный и напыщенный наборъ словъ, но и не должны 
приходить въ изумлеше, если тьму мистическаго вздора про- 
р^жеть случайно лучъ прозр1ш1я: чаще всего это искры, вы- 
кидываемый изъ области безсознательнаго, не доходяпця до 
порога первичнаго сознашя и вспыхивающая, благодаря лишь 
общему обостренш чувствовашй. 



ГЛАВА VI. 

Экстазъ. — Жизнь дервиша. — Душевное и интеллектуальное состои- 
те его. — Амбу латный автоматизмъ. 

Пантеизмъ всегда придавалъ большое значение экстати- 
ческому состоянш, потому что въ исчезновеюи самосознашя 
видблъ подтверждение своихъ представлешй о М1р1>. Суфизмъ, 
какъ детище пантеистическихъ концепщй Индш и александ- 
рШцевъ, усмотрЪлъ въ состоянш экстаза единственную воз- 
можность СЛ1ЯН1Я человеческой природы съ божественною. Отъ 
этого и ступень, на которой мюридъ знакомится съ экстазомъ, 
носить назвате «пути,» «метода» — тарикатг. Она же на- 
зывается еще «могуществомъ,» « силой > — джеберутъ, ибо 
только на ней мюридъ прюбрЬтаетъ качества, выдвигаюнця 
его надъ уровнемъ массы. 

Какое значеше придаетъ суфизмъ экстатическому состоя- 
нш, видно изъ сл-Ьдующпхъ стиховъ Саади: 

«Если ты нопалъ въ среду учениковъ любви, то 
выбирай или самоотречете или возвратъ къ разуму и 
отдохновешю. Не бойся! Если пламя любви обратить 
тебя въ прахъ, доставивъ тебе смерть; будь все же 
ув'Ьренъ въ безсмертш. Замкнутое и нетронутое зерно 
не проростаетъ. Необходимо, чтобъ земля окутала его 
и растворила. Откроветс истины придетъ къ теб'Ь отъ 
того (пиръ=духовный наставникъ), кто освободить 
тебя отъ понят сущсствован1я. Ты не проникнешь 
въ глубину своей души, прежде ч г Ьмъ не потеряешь 
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сознатя своего бьгпя. Одинъ только экстазъ откроетъ 
теб* эту тайну. 

Въ бред* любви это ужъ не голосъ п1шца, это 
мерный гаагъ лошади, который также становится ми- 
стическимъ концертомъ. При жужжанш мухи растерян- 
ный суфи хватается руками за голову. Смущенный и 
восхищенный экстазомъ онъ не отличаетъ высокихъ 
тоновъ отъ низкихъ и собственный вздохъ смЪшиваетъ 
съ иЪтемъ птицъ. Несмолкаемый концертъ не оста- 
навливается ни ца минуту, но ухо не всегда способно 
внимать ему. Когда дервишъ опьяняется божественнымъ 
напиткомъ, то довольно скрипа чигиря (ёо1&ь), чтобъ 
доставить ему опьянеше. Какъ колесо чигиря, вра- 
щается онъ и утопаетъ въ слезахъ. Преданный, по- 
корствующШ, онъ закрываетъ свое лицо, но разъ тер- 
пите оставляетъ его, онъ рветъ на себЪ покрывало. 
Не порицайте помЪшавшагося отъ опьянешя суф1я; онъ 
находится на днЬ пропасти и борется съ отчаяшемъ. 

Брать, какъ определю я мистическое п'Ьше, если 
я съ трудомъ узнаю гЬхъ, кто созданъ для того, чтобъ 
его слышать. Когда дервишъ возносится на высоту 
идеала, самъ ангелъ не въ силахъ сл'Ьдорать за нимъ. 
У людей же пустыхъ и несерьезныхъ это п'Ьте воз- 
буждаетъ только демона страстей. Дыхаше зефира полу- 
раскрываетъ чашечку цветка, но узловатую сердце- 
вину стараго дуба можетъ расколоть лишь топоръ. 
Свить полонъ мелодШ, онъ дрожитъ любовнымъ опьяне- 
гиемъ, но сл'Ьпецъ читаетъ-ли въ зеркал*? Посмотри, 
какъ нЬснь верблюдовожатаго побуждаетъ животное къ 
быстрому и мирному шагу. Если и'Ьше способно смяг- 
чить существо лишенное разума, то человЪкъ, слуншю- 
Щ1й н-Ьснь безъ волнешя, хуже животнап»*). 

*) Ье Воиз1ап ои уегдег роете регзап с1е 5аа<Н 1гаДш1 раг ВагЫег'йе Меупаг4. Ра- 
пз. 1880. Ех1а1ез е1 сопсег! тузЫциез р. 165 — 167. 
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Поднявъ такимъ образомъ экстатика за его истерически 
не нормальное, преувеличенное въ тонЬ удоволыугая воспр1Я- 
тхе внЬшнихъ раздраженШ надъ общечелов г Ьческимъ уровнемъ, 
суфизмъ прсдоставляетъ ему постепенный переходъ отъ чув- 
ственнаго богопочтен!я къ духовному. Дервишъ, ознакомившая 
съ экстазомъ считаетъ себя просв'Ьщеннымъ божественнымъ 
св'Ьтомъ, у него вырабатывается совершенно исключительное 
; отношеше къ исламу, какъ къ пищ*, годной лишь для д1>т- 
скаго желудка и недостаточной для взрослаго, неудовлетворяю- 
щей познавшаго истину. Выполнеше обрядовъ релипи и слож- 
иаго ея ритуала, столь нужное для удержашя слабыхъ, для 
суф1я съ переходомъ его отъ внЬшняго къ внутреннему, отъ 
видимаго къ сущему, становится не обязательно. Самый культъ 
необходимый для толпы ради его нравствеино-полицейскихъ 
Ц'Ьлей для суфш теряегь свое значеше. Д1>ла благочесш и 
благотворешя совершаются отнынЬ не въ силу предписашй за- 
кона, а изъ естественной потребности души. 

Итакъ на ступени «тариката» суфизмъ начинаетъ 
понемногу снимать съ себя маску. ; Общепризнанный впЬшш'я 
формы становятся ему въ тягость. Господствующая релийя 
оказывается сгЬснительной и онъ стремится къ полному осво- 
божденш отъ какихъ-либо релипозныхъ путь. Просвещенная 
божественнымъ св'Ьтомъ душа суф1я, отрину въ всякую догму 
и нравственный обязательства, ищетъ лишь непосредственнаго 
возсоединешя съ Богомъ путемъ экстаза. Однако и на ступе- 
няхъ тариката суфизмъ не решается пршбщить ученика сразу 
ко вс6мъ своимъ тайнымъ нам г Ьретямъ, а ознакамливаетъ 
его постепенно, для чего и распределяет!) своихъ адептовъ 
на многочисленные классы и градацш. Во всякомъ случае 
изъ той лабораторш, гд г Ь ученикъ иознаетъ экстазъ, суфизмъ 
систематически, съ самого своего основашя выбрасываетъ въ 
народную массу огромное количество искусственныхъ мисти- 
ковъ, изв г Ьстныхъ подъ общимъ назвашемъ дервишей. 

Умственно ограбленный, исковерканный нравственно, не 
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приспособленный къ жизни, но самоуверенный и гордый со- 
знашемъ обладашя силою, дервишъ не стесняется вести суще- 
ствование паразита и при помощи сомнительныхъ пр1емовъ из- 
влекать выгоды у народа. 

Не будучи подготовлено ни нравственно, ни интеллекту- 
ально къ отрицанию релипознаго закона, большинство дерни- 
шества прельстилось прежде всего предоставленной ему свобо- 
дой отъ нредиисашй релипи и довело эту свободу до патоло- 
гической разнузданности. Экзальтащя, какъ составной элементъ 
всякого релипознаго чувства, нашла себ* выражешя у дер- 
виша въ СЛ1ЯН1И души съ Богомъ, которое осуществляется чи- 
сто формальнымъ образомъ, сводясь къ искусственному экс- 
тазу. Однако запросы релипознаго чувства, не взирая на 
небрежете государственной релипей, все же требовали себ* 
объектъ вйроватя; и вотъ содержаше этой в*ры, въ соотвЪт- 
ств1и съ низкимъ уровиемъ и нравственнымъ убожествомъ 
большинства дервишества, извлекается изъ тумана отдаленнаго 
прошлаго въ форм* тысячи суевЬрШ, предразсудковъ, магиче- 
скихъ вл1яшй и гЬхъ странныхъ упражнешй, которыя, отно- 
сясь къ нримитивиымъ чертамъ, давно утратили уже свой 
первоначальный смыслъ. Отождествивъ съ состояшемъ <халь> 
обладаше спиритуалистическими силами, суфизмъ предоставилъ 
ученикамъ на степени тарикатъ самостоятельно расточать эти 
духовныя силы среди толпы непосвященныхъ. И дервишъ поль- 
зуется этою духовною силой, прилагая ее одинаково охотно какъ 
къ повседневнымъ мелочамъ домашней жизни, такъ и въ важ- 
ные историчесше моменты государства Къ нему обращаются 
за совЬтомъ въ самыхъ разнообразныхъ житейскихъ обстоя- 
тельствах^ — Онъ втирается въ домъ подъ видомъ толкователя 
сновъ или открывателя воровъ, а то и заклинателя зм*й; онъ 
подходить къ одру бол'Ьзни въ качеств* врачевателя, обла- 
дающаго таинственною силою изгонять недуги; нроникаетъ въ 
самыя интимный тайны семейнаго очага, возвращая утрачен- 
ную любовь одного изъ супруговъ и привораживая другъ къ 
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другу молодыя сердца. На базарахъ и торжищахъ, съ чашкой 
въ рук г Ь, онъ привлекаешь внимате праздной толпы, всегда 
расположенной слушать либо священные стихи, либо розказни 
и диюй бредъ его импровизащй. Онъ же выступаетъ всего 
чаще руководителемъ общественнаго мн-Ьтя, агитаторомъ поли- 
тическихъ движешй и смутъ. Въ войск* онъ играетъ роль 
возбудителя энерпи въ слабыхъ духомъ или тЬломъ; наконецъ, 
какъ мы видимъ въ наше время въ Африке, онъ самъ со- 
здаешь изъ себя цЬльш армш, способный оказывать серьезное 
сопротивлеше европейскому оружио. 

Дервишество устроиваетъ свою жизнь сообразно съ инди- 
видуальными свойствами, темпераментомъ, или въ соотвЪтствш 
съ понят1ями, усвоенными отъ учителя, или наконецъ со сте- 
пенью достигпутаго «на пути возсоединешя> совершенства. 

Немнопе изъ нихъ, не порывая связи съ мхромъ и обще- 
отвомъ, довольствуясь обычной житейской обстановкой, зани- 
маясь ремеслами или торговлей, но памятуя заветы релипи, 
ставятъ цЬлью своего земного существован1я соблюдете поста, 
молитвы или дЬла благотворешя, раздачу милостыни и проч. 
За то же эта лучшая часть дервишества, не успевшая по- 
видимому экстатическими эксцессами исказить свой психиче- 
ски обликъ, занимаешь въ 1ерархической лестниц* суфизма 
самыя нижн1Я ступени. 

Большинство же идетъ далЪе по пути «возсоединетя>. 
Одни изъ нихъ, устроиваясь на коммунистическихъ началахъ, 
организуются подъ управлетемъ авторитетнаго шейха въ 
общежитш на подоб1е монастырскихъ. Мнопя изъ этихъ об- 
щежитШ, разбросанныхъ по всему мусульманскому М1ру, стя- 
жали себ* славу отчасти давностью существовашя, отча- 
сти подвигами своихъ членовъ и учителей и оказываютъ по- 
нын* весьма значительное нравственное воздЬйств1е на народ- 
ную массу. — Друйе, въ своемъ стремленш полнее осуществить 
аскетически идеалъ, удаляются отъ мхра, поселяются обыкно- 
венно у могилы какого-нибудь святого и видимымъ благочесйемъ 
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пршбретаютъ себе мало-по-малу популярность, которая не- 
редко затмеваетъ славу того святого, надъ памятникомъ ко- 
тораго они бдятъ и, забывая первоначальный блапя намере- 
шя, начинаютъ эксплуатировать эту славу въ собственныхъ 
интересахъ. 

Всмотримся же внимательнее въ эту загадочную фигуру 
дервиша. Прежде всего наблюдателя поражаетъ въ пей внеш- 
ность. Длинные волосы, иногда падакше на плечи, иногда 
заплетенные въ форму имени «ху» и спрятанные подъ тюр- 
баномъ, нотухшШ взоръ привычнаго ошофага, а нередко и 
взглядъ безум1Я, отталкивающая неряшливость и нечистоплот- 
ность, пренебрежете общепринятыми нрилшиями — вотъ каче- 
ства бросакмщяся въ глаза наблюдателю. Каждая подробность 
дервишескаго туалета им г Ьегь непременно какое-нибудь сим- 
волическое значеше. Число клииьевъ на шапке, ея цвЬтъ 
и форма отличаютъ одинъ орденъ отъ другого и каждая изъ 
особенностей имЬетъ свое легендарное объяснеше или исто- 
рическое оиравдаше. «У нЬкоторыхъ орденовъ эта шапка 
имЬеть форму вазы, у другихъ служить вместили щемъ ро- 
зы»*). По количеству завитковъ на тюрбане вы можете уз- 
нать -положеше занимаемое дервшпемъ въ ордене и степень 
его духовнаго совершенства. Его хирка или верхняя одежда 
скроена по образцу хирки пророка. Последпяя сама но се- 
бе служить предметомъ целаго культа. Дервиши сообща- 
ютъ, что «у Ал1я, основателя суфгёства, быль плащъ слу- 
живши символомь плаща (?) Мухамеда и что отъ Ал!я его 
получили и мнопе изъ пировъ, а отъ нихъ оиъ передается 
раисъ уль шейхамъ, шейхамъ и всемъ дервишамъ***). Дер- 
вишъ пр1урочиваетъ къ хирке спиритуалистическую силу, ко- 
торая непрерывно передается черезъ нея отъ основателя су- 
фШства его позднейшимъ последователями Отсюда обычай у 



*) Поздневъ. 1. с. 
**) Ы. 1. с. 
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гаейховъ завещать или передавать до смерти хирку достойней- 
шему своему заместителю. Имамъ Джаферъ учитъ, что «сте- 
пень виры хирки состоитъ въ томъ, чтобы на нее смотреть 
какъ на покрывало чужихъ грйховъ: ея кибла — пиръ; ея мо- 
литвы—мужество; ея обязанность — оставлеше гр1>ха жадности, 
ея долгъ — довольство малымъ; ея душа — верность данному 
слову; ея надЬваше — побуждеше служить другимъ; ея внутрен- 
няя сторона — скрытность, ея виЬшняя сторона — св!>тъ>*). — 
Поясъ съ его пряжкой изъ камня, чотки, служапця символомъ 
99-ти прекрасныхъ именъ Божшхъ, сумка, каждая застежка 
и каждая нитка пмЪютъ символическое значеше. И такъ дер- 
вишъ съ ногъ до головы облаченъ въ символы. 

Повышенная возбудимость обусловливая смутныя и не- 
определенный ощущешя и вызывая ненормальный ассощацш, 
требустъ и условиыхъ выражешй, почему изобр г Ьтаетъ словарь 
новыхъ словъ или, употребляя старыя, нридаетъ имъ своеоб- 
разный аллегорически смыслъ, непонятный другимъ. Такъ и 
суфш, облекаясь въ символическое рубище, облекаютъ и мы- 
сли и ощущешя свои въ таш же страниыя лохмотья. Свое 
жизнерадостное, восторженное состоите за время изступлеюя 

они называютъ }^~» и Ь1аГ «горЬи1е и расплавленное состоя- 
то; ноложете дервиша ^^. или сЛ*.: верховной существо 
на ихъ эротическомъ языке получило назвате «душеньки, 
любовницы» ^1*>Ц а процессъ возрождетя съ нимъ ^^ или 
,ЗЦ^ т. е. совокуилетя. ВсЬ части гЬла любовницы участ- 

вуютъ въ аллсгорическомъ жаргон* дервиша: подбородокъ озна- 
чаетъ разростающееся наслаждеше дервиша: ямка на немъ — 
затруднеше встречаемое при созерцаши сверхъестественныхъ 
истинъ; подъ кудрями разумеются тайны божества, извест- 
ныя лишь самому божеству и т. п. Подъ словомъ «каба- 
чекъ» суфизмъ подразумеваете исчезиовеше 1;^ человеческаго 



*) Поэдневъ. 1. с. 
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достоинства въ сл1янш съ богомъ; упоеше божественной лю- 
бовью обзываетъ оньянетемъ ^и н т. I, '), 

Вглядываясь ближе въ черты его лица можно заметить 
или известнаго рода неподвижность., окаменелость, отсутств1е 
мимическихъ движешй, застывнпй взглядъ равнодуппя и пол- 
наго безучаспя, или же наоборотъ усиленную подвижность 
слабоумнаго. Движешя чаще замедленны. На вопросы отвечаетъ 
не тотчасъ, часто не впопадъ. Отъ него всегда можно ожи- 
дать какой-нибудь выходки, какого-нибудь непредвиденная) 
импульсивнаго д г Ьйств1я. Дервишъ, если можно такъ выразиться, 
всегда ходить на краю помешательства. 

Добровольно налагаемые на себя обеты молчашя, поло- 
вого воздержашя, а равно и друпя крайне разнообразный формы 
ограничешй физшогическихъ требовашй, играюпуя такую роль 
въ начальномъ воспитанш дервиша и въ его дальнейшей аске- 
тической жизни, не позволяютъ ему накоплять достаточнаго 
количества впечатлЪнШ внешняго М1ра, отчего онъ изолиро- 
рованъ въ немъ, и жизнь его близка къ существование за- 
ключенная). Известно между гЬмъ, что одиночное заключеше 
гораздо чаще угрожаетъ сумасшеств1емъ людямъ ограничен- 
нымъ въ умственномъ отношенш и нуждающимся въ безпре- 
рывной см^н* впечатлешй, какимъ является большинство зау- 
ряднаго дервишества, нежели лицамъ съ извЪстнымъ запасомъ 
воспринятыхъ впечатлешй и наблюдешй. 

И действительно все виды деятельности и психическаго 
органа у дервиша носятъ на себе патологически отпечатокъ. 
Область чувствовашй, область представлешй и область стремле- 
шй одинаково доставляютъ наблюдателю очевидный отклонешя 
отъ нормы. 

Въ сфере чувствовашй у дервиша прежде всего бросает- 
ся въ глаза недостатокъ эстетическихъ требованШ, который 



*) Ученыя записки Имп. Казан с наго унив. 1865 г., т. I. И. Н. Холмогоровъ. Шейхъ 
Саади Ширазе юй и его значение въ исторж персидской литературы. 
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сказывается не только въ его неряшливой внешности и нечи- 
стоплотности, въ его циническихъ выходкахъ и обхождеши, но 
и во многихъ другихъ его потребностяхъ, чтЬ особенно за- 
метно въ области половаго чувства въ вид* извращетй всякаго 
рода половаго влечетя. Исламитсме народы давно отметили 
эту черту дервишества въ своихъ этическихъ произведешяхъ, 
но простодушно иронизируя надъ нею, они не ставятъ её въ 
особенный упрекъ ему. И эта снисходительность къ аномал1Ямъ 
полового влечетя у пародовъ ислама лежитъ во всемъ уклад* 
ихъ жизни, поставившей женщину въ изолированное положе- 
ше и затруднившей всякое общеше съ нею. Бъ перюдъ поло- 
вого созрЬватя, стремлете къ удовлетворенно полового воз- 
буждетя направляется въ этихъ случаяхъ чаще ч*мъ при дру- 
гихъ обстоятельствахъ къ противоестественнымъ щиемамъ, по- 
рождая порочныя привычки. Изъ нихъ самою распространенною 
является онанизмъ, вообще играющий большую роль при вся- 
комъ относительно раннемъ пробуждеши полового влечен 1Я. 
«Онанизмъ прежде всего уничтожаетъ эстетическое идеальное 
влечете къ другому полу>, говорить Кгай-ЁЫп^, а при на- 
личности наследственна™ расположетя къ психопатологиче- 
скимъ формамъ или предрасположеши къ нимъ, вызванномъ 
искусственнымъ путемъ, онъ легко можетъ послужить толчкомъ 
къ проявлеюю того или другого полового психоза. Характери- 
стическими чертами психозовъ у онанистовъ Кгай-ЕЬш$ счи- 
чаетъ обилье галюцинащй и иллюзШ, очень лег$о возникаю- 
щихъ, угрюмое настроете, причудливую ассощащю идей, на- 
клонность къ мистицизму и къ экзальтащи, гипохондрическое 
и меланхолическое душевное угнетете и наконецъ нел'Ьныя бе- 
зумный идеи насильетвеннаго демономаническаго характера. 
Конечно было бы ошибочно придавать разбираемой порочной 
привычке слишкомъ большое значете, какъ экологическому 
моменту въ психопатолопи исламитскихъ народовъ, однако со- 
вершенно игнорировать ея вл1яте на народную психику зна- 
чило бы впасть въ противоположную крайность. Половая 
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сторона жизни восточныхъ народовъ дастъ слишкомъ много 
уклоненШ и извращсшй, чтобъ не считаться съ нею и не ви- 
деть въ ней одного изъ важныхъ условий образовашя народ- 
наго темперамента. Она же во всЬ времена исторш играла не 
последнюю роль въ сощальной и политической жизни восточ- 
ныхъ государству соединяя людей въ тайныя общества, то 
прикрывавнняся релипозными учешями, то пресл^довавиня со- 
щ'альныя реформы, а въ сущности огранпчивавнияся удовле- 
творешемъ своихъ вождел г ЬнШ. Стоить вспомнить Манеса, аль- 
Моканну, измаелитовъ и др. Половыя аномалш извращения 
Востока перешли, какъ известно и на заиадъ, заразивъ древ- 
нюю Грецио и Римъ своими порочными влечешями. 

Весьма естественно, что въ дервишествЬ, какъ тайномъ 
ученш, въ основ* котораго лежи!!) искусственное нарушеше 
психическаго равновЬш, бол!>зненныя аномалш половаго чув- 
ства нашли исключительную почву для расцвета въ самыхъ 
уродливых!» формахъ. Мы встрЬчаемъ зд г Ьсь на каждомъ шагу 
явлешя, который никогда не были знакомы европейской циви- 
лизацш въ перед* ея роста и которыя выступили въ ней 
лишь въ последнее время, какъ грозные признаки наступаю- 
щая вырождешя. Самымъ тонкимъ выразителемъ этихъ психо- 
половыхъ аномалШ въ суфизм1> является лучпйй его предста- 
витель поэтъ Саади. «Посмотри, какъ разсердился на меня 
этотъ ангелъ>, восклицаетъ онъ съ искреннею наивностью 
яраго мазохиста и уриинга: «взгляни на эти сладтя нахму- 
ренныя брови. У арабовъ есть пословица: побои отъ милаго 
равняются изюму. ОкЬсть отъ тебя толчекъ въ зубы слаще, 
чТ>мъ есть хлЬбъ изъ собственныхъ рукъ»*). Въ другомъ раз- 
сказ* Саади дЬлится съ читателемъ своими воспоминашямп • 
полового психопата: <Въ первой молодости, какъ это случается 
и какъ ты читатель самъ знаешь, я сильно нолюбилъ одного 
юношу за его чудный голосъ и прекрасное лицо». Но вотъ 



*) Гюлистанъ Саади Ширади. Пер. И. Холмогоровъ. М. 1882 г., стр. 232 и сл*д. 
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поэту пришлось разстаться съ юношей; разлука съ нимъ ока- 
залась тяжелее, ч1шъ ноэтъ ожидалъ и онъ взываетъ къ 
нему: «Вернись, мой другъ, убей меня, умереть предъ тобой 
миЬ пр1'ятн г Ье, ч'Ьмъ влачить жизнь безъ тебя!». Однако про- 
ходить время. Юноша возвращается возмужалымъ «красота 
1осифа потерпела изъянъ, яблочко на подбородке усЬялось 
пухомъ, словно пылью, его прелести понесли ущербъ». Непо- 
стоянный и легкомысленный поэтъ по возвращении странника 
встр'Ьчаетъ его съ холодной усмЬшкой: «ЛожелгЬлъ листъ 
твоей свежей весны; не готовь свой горшокъ, — нашъ огонь 
ужъ поостылъ. Что ты расхаживаешь гордо и чванно, вооб- 
ражая себя попрежнему красивымъ. Стунай-ка лучше къ тому, 
кто ищетъ тебя и расточай нЬжности предъ гЬмъ, кто захо- 
четъ купить тебя... За годъ передъ этимъ ты уходилъ, какъ 
дикая серна, а ньигЬ возвращаешься какъ усатый барсъ, но 
Саади нравится свЬжесть въ чертахъ лица, а не косматый 
щетины ». Мы виднмъ здЬсь зарождеше любовной связи, пылъ 
страсти, мечтательность влюбленнаго, цинизмъ измены, но ни 
самъ поэтъ, ни его читатель какъ бы и не подозрЪваютъ всей 
каррикатурности чувства, разбивающаяся при первыхъ при- 
знакахъ проростающей бороды у возлюбленнаго. — Однако въ 
силу спроса возникаетъ и предложеше; активное мужелюб1е 
породило и пассивную его форму т. е. фиминацио съ ея не- 
избЬжнымъ тягогЬшемъ къ 'женственности, къ женскимъ на- 
клонностямъ и качествамъ, какъ-то: тщеславно, кокетству, 
страсти къ нарядамъ. «Спросили одного багдадца, говорить 
Саади: что онъ скажетъ на счетъ красивыхъ отроковъ? Онъ 
отвЬчалъ:— нЬтъ въ нихъ добра — ибо пока они красивы они 
неприступны, а когда войдутъ въ л г Ьта, тогда пачинаютъ ла- 
скаться и втираться въ дружбу >. «Безбородые, когда они кра- 
сивы, говорить всегда дерзко и нринимаютъ грубый тонъ; но съ 
ноявлешемъ бороды, когда ихъ проклинаютъ, они втираются 
въ дружбу и ищутъ любви»*). 

*) Галюстанъ. 1. с. 
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Кроме сексуальныхъ аномалШ въ сфер* чувствоватй у 
дервиша можно заметить еще известную степень психической 
анэстезш, особенно обнаруживающуюся въ области религюз- 
ныхъ и нравственныхъ воззренШ. Релипю онъ отвергаетъ, 
правила морали считаетъ лишними, обязанности въ отношенш 
общества игнорируетъ. Къ страдашямъ и радостямъ ближняго 
остается равнодушнымъ. Ничто не занимаетъ его вне экстаза. 
«Онъ не заботится ни о себе, ни о другихъ». Замечательно, 
что этотъ нравственный недочета въ чувствовашяхъ высшаго 
порядка составляете» въ дервишестве самое раннее и обще- 
распространенное явлеше, которое указываетъ на нарушенное 
отправление психическаго органа, Таюя чувства, какъ рели- 
позное, альтруистическое и сощальное предполагаютъ тон- 
чайшую мозговую организащю; а такъ какъ въ процесс* дис- 
солющи распадеше начинается сверху внизъ, то и функщя 
психическаго органа нарушается прежде всего въ наиболее 
сложны хъ своихъ отправлешяхъ. 

Въ сфере нредставлешй у дервиша можно наблюдать не- 
которую медленность въ ихъ смене, что свойственно обыкно- 
венно состояние психической слабости. При нормальной дея- 
тельности психическаго органа представлешя не остаются по- 
долгу въ сознанш, хотя бы воля и удерживала ихъ; они бы- 
стро сменяются одно другимъ, одно другимъ вытесняются. При 
упражнешяхъ воли задерживать конкретныя представлен1Я, какъ 
это бываетъ при искусственныхъ экстазахъ, представлен1Я 
остаются въ сознанш съ настойчивостью и напряженностью, 
который легко могутъ придать имъ патологически характеръ 
навязчивыхъ идей. 

Еъ состояшю безучаспя, о которомъ мы говорили выше, 
присоединяется у дервиша душевное настроеше, побуждающее 
его считать себя выше остальныхъ людей. Повышенное само- 
сознате въ смысле чувствовашя себя «сверхъ-человекомъ> 
последовательно порождаетъ эгоистическое отношете къ окру- 
жающимъ, отчуждете къ нимъ, гордую изолированность, а 
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загЬмъ и ненависть во всякому долгу, ко всякимъ системамъ 
нравственности. Отсюда исходить положете ницшеизма этого 
обновленнаго суфизма — «н'Ьтъ истины — все дозволено». Самъ 
Ницше слЬдующимъ образомъ обрисовываетъ свое душевное 
состоите : «Слышишь — и не ищешь; берешь — и не справ- 
ляешься, кто даетъ; мысль, какъ мнеше въ силу какой-то 
необходимости безпренятственно облекается въ форму; мне ни- 
когда не приходилось выбирать... Все происходить вь высшей 
степени непроизвольно, какъ бы въ вихре чувства свободы, 
вдали отъ условности, власти и божества >. Чувства высоко- 
м!ф1Я, гордости, замкнутости, порождаемый искусственными 
унражнетями въ экстаз* совершенно аналогичны возникнове- 
ние того же самочувств1Я подъ вл1яшемъ экстазогенныхъ ядовъ 
(гашишъ и др.). Для экстатика-суфи ближайшее объяснсше 
такого ощущешя лежитъ невидимому въ созпанш достигнутой 
цели СЛ1ЯН1Я съ божествомъ и позиашя истины. Между гЬмъ 
возникиия самородиымъ путемъ, т. е. не вызвапныя логиче- 
скою последовательностью, эти чувства вносятъ измененш въ 
области сознашя, где личность постепенно преобразуясь, мо- 
жетъ дойти до полнаго своего превращетя. И въ исторш ис- 
ламитскаго мистициза мы встречаемся на каждомъ шагу съ 
этими преобразованными личностями, которыя съ достаточною 
убедительностью для своихъ последователей, считаютъ себя то 
ангелами, то божшми избранниками, то наконецъ самимъ бо- 
гомъ. Таковъ, наприм. Моканна, называвши себя божшмъ 
аватарой; Бабекъ, утверждавши, что душа некоего славнаго 
царя и законодателя перешла въ него, отчего онъ сталъ звать 
себя бодъ, т. е. вероятно буддой; Халладжъ, веривпий въ то, 
что онъ — истина, т. е. Богъ; Абу Язидъ Вестами, вместо 
обычной формулы < Хвала Богу», произносивши: «Хвала мне!»; 
Су фи Шейхъ Харкани, егииетсшй халифъ Хакимъ, выдававпие 
себя за вопдощеше божества и множество другихъ, о кото- 
рыхъ будетъ сказано въ другомъ месте. 

Обращаясь къ двигательной стороне душевной жизни у 
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дервиша, т. е. къ его влечешямъ и волевымъ стремлешямъ, 
мы и въ этой сфере замЬчаемъ рЬзшя измЬнешя. Аномалш 
полового чувства властно требуютъ себе удовлетворены и по- 
рождают въ субъекте нснормальныя стремлешя, задержать 
которыя ослабленная воля оказывается безсильной. Такъ уси- 
ление полового влечешя доводить его нередко до грубЬйшихъ 
ноловыхъ преступлен!!), но своей пароксизмальной форме близко 
наноминающихъ паралитическое слабоум1е. И гуфизмъ смот- 
рнтъ на эти натологичеше порывы крайне снисходительно. 
€ Какой-то дервишъ былъ уличенъ въ гнуеномъ поступке, го- 
ворил» Саадн: и кроме того, что надъ нимъ тяготело носрам- 
леше, его следовало побить камнями. *(), правоверные, вскри- 
чалъ онъ: у меня н'Ьтъ деиегъ па покупку жены, да н'Ьтъ и 
силъ преодолеть похоть.— Ну чтожъ мне делать? Исламъ не 
донускаетъ монашества ~>. «Въ числЬ иричинъ довольства бога- 
чей, иояснястъ ноэтъ въ оправдаше такихъ поступковъ: «есть 
и та, что они каждую ночь имЬютъ при себе кумира-супругу, 
а днемъ краснваго юношу, которому завидуетъ заря и нредъ 
стройнымъ станомп, котораго краснЬеть отъ стыда прямой ки- 
парнсъ... Кому даны св'Ьимс финики, тому незачЬмъ сбивать 
камнями съ дерева кисти... а голодный песъ, нашедши мясо, 
не снрашнваеть чье оно?: *). 

Но кроме аномалШ полового влечешя и связаниыхъ съ 
ними поступковъ, носящихъ мимовольный характеръ, можно 
наблюдать у дервиша и друпя формы имиульеивныхъ д!>й- 
ствШ, органические мотивы которыхъ лежать или въ унаслЬдо- 
ванныхъ чувствовашяхъ или въ ирюбр'Ьтенныхъ иодъ влгяшемъ 
сощальныхъ услов1й иривычкахъ. Таковы, напр. злоупотребле- 
ния ошумомъ, гашишемъ, экстатическими унражнешями. 

Сюда же нужно отнести и общераспространенную среди 
дервишеетва склонность къ етраиствоваишмъ. Последняя за- 
служиваеть особеинаго внимашя, такъ какъ она доходить 



*) Галюстанъ. I. с. 
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здесь до размеровъ какого-то повальнаго психоза. Можно по- 
думать, что бедность мысли, односторонняя работа психиче- 
скаго органа, отличающая пнтеллектъ дервиша, восполняются 
движешемъ, связаннымъ съ постоянною переменою места, 
какъ-бы находя въ иемъ известный эквивалента. Страсть къ 
скитанию и бродяжничеству у дервишей ведетъ свое начало 
въ историческомъ отпошеши съ очень отдаленныхъ временъ, и 
вероятно составляетъ черту, унаследованную отъ нищенство- 
вавшаго монашества буддистовъ. Она имела да и въ настоя- 
щее время далеко еще не утратила своего значешя для про- 
паганды дервишескаго учешя. Спръ-есъ Сагати (| 253 (867), 
первый учитель въ Багдад*, учивппй о сосуществоваши съ Бо- 
гомъ (см. выше), является въ то же время и самымъ яркимъ 
представителем!, амбулантнаго психоза дервишей. Его мышеч- 
ная неутомимость превышала всякую меру, и очень красноре- 
чиво подтверждает!* существующую гипотезу, по которой авто- 
матическое сокращеше мускульной ткани во много разъ больше 
деятельности произвольной. Если верить Джонепду, Сиръ-есъ 
Сагади за все время своей 70-ти летней жизни никогда не 
пользовался отдыхомъ въ постели. Знаменитый племянникъ сви- 
детельствует!,, что никогда не вндГ,лъ сьоего дядю лежащимъ, 
кромЬ какъ на смертномъ одрЬ *). Въ начале каждой весны 
онъ имелъ обыкиовеше напоминать своимъ ученикамъ: ^ весна 
пришла, деревья оделись въ листву, пришла нора и для ва- 
шего странствования: . Ибрагимъ ибнъ Ахмедъ ель Хаввасъ по 
заявлеиш Газзали никогда не оставался на одномъ месте бо- 
лее 40 дней и, какъ велиюй странникъ, считается натрономъ 
путешественников!). Страсть къ бродяжничеству поддерживается 
въ дервишсстве издавна существующим!, обычаемъ не огра- 
ничиваться школою одного какого либо учителя, а прослушать 
возможно большее число знаменитых!, суф1евъ, не считаясь съ 
разбросанностью ихъ но лицу земли исламитскаго востока. 

*) Наттег. РигдвЫ, т. IV. 5. 217 -218. 
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Въ исторш суфизма можно встретить не мало лицъ, всю свою 
жизнь отдавшихъ странствованш по различнымъ аудиторимъ. 
Такъ напр. Шейхъ-Абу-Юсуфъ изъ Хомадана, основатель ор- 
дена «Ходжагонъ» и «Нашпбенди» (440 — 535 Н.) усиЬвннй 
совершить за свою, правда, довольно долгую жизнь, 38 п*- 
шихъ паломничествъ въ Мекку, преимущественно изъ пред*- 
ловъ Маверанагра, прослушалъ въ разное время до 213-ти 
шейховъ. Какой-нибудь обыватель Андалузш въ поискахъ за 
истиной и недовольный познашями почерпнутыми на родии*, 
прослышавъ о слав* того или другого суф1я въ Багдад*, Испа- 
гани, Самарканд*, не задумывался посетить эти м*ста, чтобъ 
взглянуть на знаменитаго мужа и послушать его бсе*ды. Въ 
свою очередь и житель Бухары, Шаша (Ташкента) или Каш- 
гара шелъ въ Дамаскъ, Каиръ и Румъ, чтобы вернувшись от- 
туда съ благословешемъ того или другого шейха, основать на 
родин* школу его имени и собрать себ* кучку последовате- 
лей. Каждый изъ посл'Ьднихъ въ свою очередь по достиженш 
известной ступени мистическаго знашя, сн*шилъ услышать 
непосредственно изъ устъ знаменитыхъ учителей слова истины. 
Кром* того вс*мъ изв*стенъ типъ странствующая) дер- 
виша, составляюпцй неизбежную принадлежность всякихъ тор- 
жищъ, базаровъ и другихъ народныхъ сборищъ мусульманскаго 
востока. Од*тый въ пестро-заплатанное рубище съ дервише- 
ской шапкой изъ тигровой шкуры на голов*, съ иосохомъ 
(ручка котораго образуетъ слова: ]'а ае1) въ рукахъ, съ коз- 
ловымъ рогомъ или нищенской чашкой изъ кокосоваГо ор*ха, 
подвязанной къ поясу, ходятъ эти бродяги изъ конца въ ко- 
нецъ по вс*мъ странамъ и областямъ обширнаго мусульман- 
скаго М1ра. 

«Подъ небесами существуетъ кучка бродягъ, го- 
ворить поэтъ, принадлежавши и самъ къ этому классу: 
которыхъ можно назвать и ангелами и дикими зве- 
рями. Ангелы непрестанно славословить Господа, ди- 
шй же зв*рь далеко б*житъ отъ соприкосновешя съ 



117 



человЪкомъ. Они въ одно и тоже время сила и без- 
сил1е, мудрость и безуше, разумъ и опьяпеше. То 
мирно сидя у себя въ углу, ойи штонаютъ свою хла- 
миду, то въ вдохновенныхъ пляскахъ бросаютъ ее въ 
пламя. Н^тъ у нихъ заботь ни о себЬ ни о другихъ 
и ничто стороннее не вступаетъ въ ихъ святилище. Ихъ 
разумъ затемненъ и понимаше смутно, и уши ихъ за- 
крыты для сов'Ьтовъ, но -чайка не гибнетъ среди волнъ 
и саламандра не смущается жаромъ пламени. Пусты 
руки у нихъ, но полны сердца (истиной) и проходятъ 
они степи въ сторон* отъ каравановъ. — Эти словесные 
созерцатели живутъ вдали отъ М1рскихъ взоровъ и подъ 
хламидой дервиша не прячутъ пояса маговъ. 

Подобно раковин'Ь, въ которой заключается жем- 
чугъ, они живутъ въ самихъ себ*, безразличные къ 
бушевашю моря»*). 

Эта кучка бродягъ временъ Саади, разросшаяся впосл1>д- 
ств1и въ огромную арм1Ю фантастическихъ изувЪровъ, нало- 
жила свое вл1ЯН1е на всю частную, общественную и полити- 
ческую жизнь народовъ, исповЪдующихъ исламъ. Дервишество 
пропитало собою всю народную массу, импрегиировалб вс* 
слои мусульманскаго общества. 

Крайне любопытные съ исих1атрической точки зрЬшя 
экземпляры подчасъ представляютъ собою эти странники, съ 
перваго взгляда не даюпце повода заподозрить въ нихъ ни- 
чего ненормальнаго, но легко обнаруживайте патологическую 
основу своего поведешя, если внимательно приглядеться къ 
нимъ. Большинство изъ иихъ странствуетъ въ силу того или 
другого внушешя, подсказаннаго ниромъ (наставникомъ) или 
бдижайищъ прим'Ьромъ. Это большинство — неврастеники, съ 
ослабленной волей, съ явными признаками вырождешя. Они 
вамъ разскажутъ всЬ подробности своего путешеств1Я, встречи, 

*) Воизип. СН. III р. 150 и сл*д. Рапз. 1880. 
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нриключешя, цройдснныя места, но цель ихъ странствовашя 
останется и для нихъ и для васъ непонятной или по крайней 
м'Ьр'Ь недостаточно мотивированной. Другихъ выгнала изъ род- 
ного гнезда какая-нибудь домашняя непр1ятность, утрата, не- 
удача, вырвавшая изъ обычнаго настроенья духа, наконецъ 
тоска, томительная жажда видеть новыя места, новыхъ лю- 
дей. Они въ своихъ блуждашяхъ но свету также могутъ об- 
мануть наблюдателя видимою •целесообразностью и логичностью 
своего поведешя, но при распросахъ проявятъ большее внима- 
Н1е къ одной категорш явлешй, нежели къ остал!>нымъ: одинъ 
останавливается на словахъ и поучешяхъ посещавшихся на- 
ставниковъ, решительно не умея ответить на друпе вопросы, 
находяпцеся въ связи съ его страиствовашями; другого ио- 
глощаетъ всецело внешняя жизнь, безъ всякаго отношешя къ 
его собственной личности, безъ выводовъ и заключешй о ви- 
денномъ; третьяго ничто не занимаетъ, ничто не волнуетъ, и 
онъ проходя по свету, не выносить изъ него иикакихъ впе- 
чатленШ. Вы можете наблюдать у такихъ субъектовъ частич- 
ную амнезш, при ясной памяти относительно остальныхъ яв- 
лен1й и собьтй или же полную амнезио безъ всякихъ воспо- 
минашй о прошедшемъ. Тутъ вы имеете дело съ истериче- 
скимъ амбулаторнымъ автоматпзмомъ, который подтверждается 
или разстройствамй чувствительности, измЪнешями рефлексовъ 
или явными признаками истерическаго темперамента. Встре- 
чаются между ними и таше, что удивляютъ васъ странно- 
стью, непоследовательностью, безцелыюстыо, а иногда и пол- 
нымъ безмышемъ своихъ ностунковъ. вызываюшихъ еннсхо- 
тельную улыбку прохожихъ, но для псих1атра не оетавляю- 
щихъ сомиЬшя въ эпилептической форме ихъ амбулаториаго 
автоматизма, при которомъ не сохраняется пи воспоминаний о 
совершенномъ, ни побуждений къ нему. Наконецъ попадаются 
и лица, который могли бы послужить убедительными образцами 
сложнаго автоматизма, вызваннаго злоупотреблением!* ядами ин- 
теллекта, какъ-то: ошумомъ, гашишемъ, бузою. 



119 



Таким ь образомъ вдоль и поперекъ искрещивались страны 
ислама тысячами и тысячами странииковъ, безеознательно 
следовавшихъ влечешю къ перемене места. То же стремлете 
проявляется и въ путешеств1яхъ въ Мекку, Кербелу, къ мо- 
гиламъ святыхъ и во множество другихъ месть поклонеюя, 
куда со всЬхъ концовъ направляются странники, не столько 
одушевленные религюзнымъ чувствомъ, сколько подталкиваемые 
традищей, безеознательнымъ нодражашемъ и восполняющимъ 
интеллектуальный квштизмъ влечешемъ къ автоматической дея- 
тельности, а также психической дегенеращей. 

Кром* неречисленныхъ психонатологичёскихъ чертъ дер- 
вишества нужно упомянуть еще о ирису щихъ ему явлешяхъ 
разстройства воли. Последняя чаще оказывается ослабленной. 
Дервишъ сплошь и рядомъ нроявляетъ крайнее рашюдуиие ко 
всему, что происходить вокругъ него; онъ живетъ какъ во 
си*; окружаюнце его предметы и явлешя какъ бы покрыты 
для него туманомъ; онъ утрачиваетъ способность хотеть и со- 
храняетъ лишь недостаточно определенный жслашя, не пере- 
ходящ1я въ дейспие. Такое состояние встречается еще у оию- 
фаговъ, къ числу которыхъ во многихъ случаяхъ его и слЬ- 
дуетъ отнести. Но главнейшая причина его безвол1Я лежитъ 
конечно въ тЬхъ гшшотическихъ нр1емахъ, которымъ онъ под- 
вергался въ подготовительный иерюдъ своего искуса. Восииты- 
ваясь на авторитете учители, регламеитировавшаго каждый его 
шагъ," каждую его мысль, искусственно ставя не только свое 
поведете, но и самый чувства и идеи, его норождаюнуя, въ 
расиоряжеше чужой воли, дервишъ достигаетъ наконецъ та- 
кого состояли общаго нонижеиш сенсор1ума, где почти нетъ 
мЬста эмощямъ, где все способности подавлены, где жизнен- 
ная деятельность наиоминаетъ сонъ, где наконецъ она грани- 
чить съ мсланхолгсй и слабоум1емъ. 

Въ отдЬльныхъ резкихъ случаяхъ дело доходить до су- 
меречнаго разстройства сознашя, где нредставлешя оказываются 
смутными, ИОНЯТ1Я о времени и пространстве, а равно и о 
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собственномъ л неясными; перцепщя окружающихъ явлешй 
уничтожена. Остается только деятельность психомоторной об- 
ласти ; которая подъ вл1ЯН1емъ самовозникающихъ (галлюцина- 
торныхъ) раздражешй можетъ принимать такое направлеше и 
выражаться такими поступками, въ которыхъ самъ вииовникъ 
не ум г Ьетъ дать отчета. 

Итакъ, резюмируя все сказанное, можно утверждать, что 
дервишъ, благодаря искусственной искалЬченности его психи- 
ческой сферы, достигаетъ въ конце избраннаго «пути къ воз- 
соединен1Ю> состояшя близкаго къ слабоумш или меланхоличе- 
скому помешательству. Приведенные нами патологичеше симп- 
томы составляютъ характеристическую особенность этихъ двухъ 
формъ душевнаго состояшя. Первая легче постигаетъ лицъ до 
известной степени ограниченныхъ нравственно и интеллекту- 
ально, необладающихъ достаточнымъ запасомъ впечатлешй, 
достаточнымъ навыкомъ делать изъ нихъ выводы и заключе- 
ны. Вторая наоборотъ болЬе угрожаетъ тЬмъ, кто при налич- 
ности умственныхъ способностей и нормальномъ нравственномъ 
уровн*, ие имЬетъ достаточно крепкой конституцш, чтобы 
противостать болезнетворному шпяшю воснитательныхъ пр1- 
емовъ и экстатическихъ упражнешй суфической школы. 



ГЛАВА VII. 

ПримЬры нарушсннаго душевнаго равнов'Ьая въ суфизм*. — Хал- 
ладжъ. — Сохраверди. — Ель-Араби. — Джелаль-сддинъ-Руми. 

До сихъ поръ мы говорили о дервишеств'Ь среднихъ сте- 
пеней — самомъ многочисленномъ и заурядномъ класс* суфи- 
ческой школы. На высшей ступени дервишества предпола- 
гается, что су фи вполн* достигъ <знан1я>. То, что раньше 
казалось трансцендентиымъ, теперь ирмбр^таеть для него ха- 
рактеръ субъективной уверенности. Онъ нагаелъ Бога въ са- 
момъ себ г Ь, онъ знаетг, что составляете часть божества. Его 
собственное л и божество отнынЬ для него тождество. По опре- 
д'Ьлешю такого авторитета, какъ ель-Газзали, «суфи высшихъ 
степеней составляютъ категорйо умовъ, превзошедшихъ душев- 
ное состояше аЬ\уа1 и таката* (экстазъ); для нихъ всякое 
нонимаше по отношенш ко всему, что не Богъ, закрыто, такъ 
что они находятся ешь самихь себк, не узнаютъ собствен- 
ныхъ душевныхъ состояшй и въ чувственномъ помраченш по- 
гружаются въ океанъ богосозерцан1я (зсЪоЬи*). Это состояше 
суфш имЬютъ обыкновете определять выражешемъ Гапа=мг- 
мгапа, т. е. уничтожеше, исчезновеше. Кто хоть однажды на- 
ходился внЬ самосознашя, поясняютъ суфш, тотъ еще меньше 
сознаетъ, что онъ находился вне его. Такъ погруженный въ 
разсматриваше созерцаемаго одинаково не способенъ къ раз- 
сматриванш самого зрЬшя, т. е. какъ зрительнаго аппа- 
рата, такъ и сердца, создающаго ему это наслаждеше. Въ 
этомъ состоянш суфш унодобляютъ душу чистой зеркальной 
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поверхности, которая сама по себе не имЬстъ никакого цвета, 
но отражаетъ краски возникающихъ въ ней образовъ. Таковъ 
и хрусталь, ибо щгЬтъ его тотъ же, что и предмета, на ко- 
торомъ онъ стоить, или жидкости, которая въ него налита. 
Самъ по себе онъ безцв-Ьтенъ, но обладаетъ свойствомъ отра- 
жать друие образы и краски. Подобное душевное состояше, 
учить суфизмь, возникаем какъ въ отношеши созданной твари, 
такъ и къ самому Творцу; но въ последнемъ только слу- 
чае оно, какъ свсркаше мол1Йи, не имКетъ ни постоян- 
ства, ни длительности. Если бы подобное душевное состоите 
продолжалось долго, то человеческая природа не выдержала 
бы его, согнулась бы подъ непреодолим ымъ внечатлешемъ и 
кончила бы гибелью». 

Еще точнКе онредТаяетъ это состояше сознашя извест- 
ный въ суфизме подъ прозвищем!, безумнаго Локманъ изъ 
Серахса (XI в.): «Теперь я не знаю, кто я; — я не рабъ ис- 
тины (Госиода), такъ что же я такое? Мое рабство исчезло, 
но не осталось и свободы; въ сердце 1гЬтъ ни капли печали 
и радости; я сталь безъ качествъ и не лишился ихъ: я по- 
знавши, но ие владею нознашемъ; я не знаю, ты-ли я, и 
я-ли ты, я исчсзъ въ тебе и двойственность пропала^*). 

«Сущность (быпя) составляетъ рай, говорить другой мис- 
тикъ, Махмудъ Шебистери: «возможность (были) уподобляется 
аду, а ионяпя «я» и <ты>, иаходяпияся между (двумя первыми) 
походятъ на барзахъ (пограничная черта между раемъ и адомъ). 
Подъ каждымъ атомомь скрывается, какъ подъ завесой, весе- 
лящая душу красота лица душеньки и когда эта завеса от- 
кроется предъ тобой, то не останется уже поняли пи о ре- 
липи, ни о релипозной секте. Все поняш о шар1агЬ возни- 
каюгь вследств1е (разграничешя лонятШ) я и ты, (привЬ- 
шенныхъ) на нить твоей души и тела; но когда отложишь 



*) В. Жуковскж. ЧеловЪкъ и поэнаже у персидскихъ мистиковъ. РЪчь, читанная 
въ Университетскомъ собранш. 
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понят1я я я ты, (то все равно), чтб мечеть, чтб синагога, 
чтб христтанскШ храмъ или индШская дб\га11>*). 

Это смешанное чувство неизъяснимой радости и безмя- 
тежнаго покоя, въ которомъ замираютъ всЬ стремлешя къ 
идеалу, всЬ усил1я, направленныя къ усовершенствовашямъ 
личности, словомъ вс* тревожные вопросы жизни, даже вся- 
кое выражете воли, известно у мистиковъ подъ именемъ ис- 
чезновешя личности. Вотъ какъ выражается свойственный ему 
пиднфферентизмъ въ одной изъ газелей Шемсуддина Магом. 
Хафиза: 

< Ступай отшслышбъ и не зови меня въ рай: самъ 
Богь еще въ вечности не создалъ меня для него. Не 
иосКявнпй нп единаго зерна на пути исчезновешя, на 
пути Бож1емъ, также и не соберетъ ни единаго зерна 
въ житницу безсмерт1Я. Оставь себЬ чотки, публичный 
вгЬста молитвы, путь умерщвлешя и добродетели, я 
же не брошу ни кабачка, ни пояса невЬрныхъ, ни 
дороги ведущей къ хриспанской обители и еврейской 
синагоги. Не мЬшай предаваться излишкамъ вина, ты, 
блещущШ пяшемъ чистоты еуфШ, потому что Мудрый 
въ вечности вымЬсилъ нашу грязь изъ чистаго иро- 
зрачнаго вина. ДобродТ/гельный суфШ! Тотъ, кто какъ 
я, закладываете свое рубище въ кабачкЬ, чтоб!, упла- 
тить по счету, никогда не будетъ въ числЬ обитате- 
лей ран. — Блаженство моего нребываши восхитительно, 
и полный уста очаровательницы предназначаются не 
для того, кто уиускаегь изъ рукъ платье возлюблен- 
ной. Хафизъ, если Богь вознесетъ тебя подъ покрови- 
тельство своей благости, не безиокойся объ огорче- 
шяхъ ада, равно какъ и о радостяхъ рая •**). 



*) И,- Холмогоровъ. 1. с. 

**) И. Н. Холмогоровъ. Ученыя записки Имп. Казанскаго университета 1865. т. I,— . 
ТМиск. сар. VIII, р.р. 311^312. 
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Лучине психологи нашего времени ставятъ это состоите 
сознатя не выше и не ниже личности, но внЬ ея, объясняя его 
результатомъ полнаго захвата всей духовной деятельности од- 
ною идеею, которая по своей крайней отвлеченности и отсут- 
СТВ1Ю опред'Ьленныхъ границъ исключаетъ всякое индивидуаль- 
ное чувство *). Непрочность и кратковременность этого состоя- 
Н1Я сознатя зависитъ отъ того, что самое обыкновенное ощу- 
щете способно нарушить иллюзда. Однако благодаря подгото- 
вительному перюду къ нему и вырабатываемой подъ вл1яшемъ 
упражнешй привычке, личность, отдающаяся такому кв1этиче- 
скому состоянш, подвергается очень рЬзкому измЪнетю. Не 
разсЬкая М1ра на л и не я, суфи постепенно и невольно охва- 
тывается патологическимъ чувствомъ горделивости, которое под- 
сказываетъ ему презрительное отношеше ко всЬмъ окружаю- 
щимъ; въ этомъ состоянш сознатя онъ не видигь надобности 
въ почитанш пророковъ, даже считаетъ ихъ гораздо ниже 
себя, перестаетъ устанавливать разницу между добромъ и 
зломъ, такъ какъ съ его точки зрЬшя всЬ антимонш и про- 
тивоположности растворяются въ единственномъ факгЪ его 
внутренняго существовали, и встунаетъ съ божествомъ въ 
отношешя, отличаюпияся совершенно патологическою фамильяр- 
ностью. Чаще всего у суф1евъ хватаетъ благоразум1Я скрыть 
отъ остального м1ра это ненормальное измЪнеше личности. 
Подъ предлогомъ тайны, которой придается особенная важность 
и за обнаружеше которой суфизмъ угрожаетъ тягчайшими по- 
сл г Ьдств1ями, скрывается въ суищости обычная для меланхолм 
и паранойи диссимулящя или стремлете казаться здоровымъ, 
чтобы избегнуть нарекаиШ и преследовали со стороны не- 
посвященныхъ. И все же отъ времени до времени суфизмъ 
проговаривается настолько ясно, что вполне обличаетъ пато- 
логическую природу своихъ представителей, отъ которыхъ не 
смЪлъ отречься ужъ по одному тому, что считаетъ ихъ об- 
разцами суфическаго совершенства. 

*) Т. К1Ьо1. Ьез та1а<Не5 с!е 1а регзопаПИ. Рапе. 1885. р. 134 — 135. 
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Къ числу этихъ немногихъ избранныхъ, достигшихъ выс- 
шихъ степеней учешя, суфизмъ относить преимущественно 
основателей дервишскихъ орденовъ, а также мюршидовъ. На 
четвертой степени (лагутъ — & уь ^ — божество) суфШ при- 
знается слившимся съ Богомъ. «Съ глазъ и души его сор- 
вано теперь покрывало и предъ нимъ лицомъ къ лицу пред- 
стоять сущность не только вс*хъ вещей въ природ*, но и 
самаго Бога. Теперь онь по опыту видитъ и знаетъ, вь чемъ 
сущность божества, что онь есть все, что самъ онь — Богъ, 
что ему наконець должно воздавать божескую честь. Теперь 
слово его становится божественнымъ словомъ, его повел*ше 
иовел*Н1емъ божшмъ>*). Разумеется, эта безумная претенз1Я 
не объявляется громогласно толп*, а тщательно оберегается 
въ форм* величайшей и строжайшей тайны среди ограничен- 
ная числа избранниковъ и, благодаря сопровождающей ее абу- 
лш, безвол!я, въ огромномъ большинстве случаевь не влечетъ 
за собой активнаго прим*нсн1'я. 

Т*мъ не мен*е это патологическое извращеш'е личности, 
сопутствуемое нер*дко галлюцинаториымъ бредомъ, приводить 
иногда суф1евъ къ скандализирующимъ разоблачешямъ. «Одинъ 
суфШ, говорить Ага-Магометъ Али**): намь разсказываетъ, 
какъ однажды, будучи пьянымъ (т. е. опьяненнымъ боже- 
ственной любовью), онь вид*лъ Бога им*вшаго вн*шность 
человека од*таго въ платье, съ заплетенными волосами и 
сбившимся на сторону головнымъ уборомъ. Я хлопнулъ его 
по плечу, пишетъ онъ, и крикнулъ ему: по истин* твоего 
единства я призналъ тебя и если ты примешь сотни другихъ 
формъ, он* все же не скроютъ тебя отъ моихъ взоровъ>. 

Но кром* того, въ исторш суфизма отм*чена личность, 
не только не удовольствовавшаяся внутреннимъ сознашемъ 
своей божественности, но и открыто пропов*дывавшая свое 



*) П. Позднсвъ. 1. с. по Малькольму, Джону Брауну и Баденштедту. 
**) Малькольмъ. ШзШге йе 1а Регзе. Рапз. 1821 т. IV. *гайиК 4е ГАпдЫз. 



126 



тождество съ Богомъ и сильно скомпрометировавшая этимъ 
все учете -суф1евъ. Мы говоримъ о Хусейн* ибнъ Мансуре, 
доказавшимъ во-очйо всю неизбежность безум1я, ожидающаго 
суф1я на выбранномъ имъ пути. 



Хусейнъ ибнъ Мансуръ по прозвашю Халладжъ (ткачъ) 
жилъ и училъ во второй половин* III века гиджры (у 309. Н.= 
921 но Р. X.). Одни утверждать, что онь родомъ изъ Ниша- 
иура вь ХоросанЬ, друйе — изъ Мерва, третьи — изъ Галькани, 
четвертые— изъ Реи, но достовернее, что онъ родился въ 
Лейде, а воспитывался въ Ирак*; во всякомъ случае про- 
исхождешемъ персъ; дЪдъ его быль еще магомъ, страстно 
преданнымъ старому персидскому культу. Его жизнь въ опи- 
сашяхъ историковъ, иринадлежавшихъ къ двумъ противопо- 
ложнымъ лагерямъ— сунне и пйизму, до такой степени несо- 
образна, что годится лишь для доказательства крайняго субъек- 
тивизма, госнодствовавшаго въ тогдашней арабско-исрсидской 
исторической наукЬ. 

Сунниты утверждали, что Халладжъ быль чародей, про- 
изводивийй свои изумительный чудеса при помощи дьявола. 
Простирая пустую руку въ воздухе, онъ розсьшалъ по про- 
изволу то мускусъ, то золото, читалъ съ поразительною точ- 
ностью чуж1я мысли; въ зимнюю пору кормилъ народъ до того 
свеясими плодами, будто они были только-что сорваны. Ибнонъ- 
Недймъ, ссылаясь на письмо Хусейна бенъ Ахмедъ бенъ Та- 
хира, называетъ его лживымъ скоморохомъ, вырядившимся въ 
чуж1*я фразы и иретендовавшимъ па обладаше всеми науками. 
Онъ признаетъ лишь въ немъ небольшое знакомство съ алхи- 
м1ей, а въ остальномъ считаетъ невежественнымъ, но отваж- 
нымъ нахаломъ, номыиглявшимъ лишь о сверженш троновъ и 
заслужившимъ отъ современииковъ прозвище е1-МеМуе, т. е. 
шута. Современиикъ Халладжа, ебу Хасань б. Хасанъ нашелъ 
его совершенно иесвЬдущимъ въ коране и предашяхъ; Али 
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бенъ Иса упрекнулъ его въ отсутствш филологической под- 
готовки, что не м!>шало однако Халладжу написать до 43 
сочиненШ; а многочисленныя проповеди,. который онъ произно- 
силъ, странствуя по всему Ираку, собирали вокругъ него ты- 
сячами слушателей *). Бюграфичешя св1>д1>н1я о ХалладжЬ 
представляютъ такую густую с1>ть лжи и сусв г Ьр1Я съ прав- 
дой и мелкими фактическими подробностями, что разобраться 
въ ней довольно трудно. Возьмемъ для примера эпизодъ его 
арестовашя и суда. Ио пЬкоторымъ суннитскимъ источникамъ, 
снособъ при помощи котораго Халладжъ быль схваченъ, со- 
провождался следующими обстоятельствами. Старшина города 
Суса, проходя по предместью, замЬтилъ на улиц* женщину, 
ссорившуюся съ какимъ-то арабомъ и угрожавшую пожало- 
ваться на него. Арабъ крикнулъ: хватайте ее. Старшина прика- 
залъ взять ее и доставить къ нему на домъ, гдЬ и произвелъ 
допросъ. Она показала, что въ ея дом* поселился человКкъ, 
называющей себя Халладжемъ. Днемъ и ночью къ нему соби- 
рается народъ и ведутся кашя-то тайныя собссЬдовашя. Стар- 
шина окружилъ домъ и въ иемъ нашли сЬдовласаго, сЪдобо- 
родаго мужа, котораго и взяли со вскмъ его имуществомъ, 
состоявшимъ изъ одежды, книгъ и нЬкотораго количества мус- 
куса, амбры и шафрана. Когда его неревели въ домъ намЬст- 
н»ка, извЬспе объ этомъ быстро распространилось по окрест- 
ностям^ и народъ отовсюду стекался, чтобъ посмотреть на 
пойманнаго. Сыиъ старшины сиросилъ его: ты Халладжъ? тотъ 
сталъ запираться. Тутъ одинъ изъ сусскихъ горожапъ при- 
зналъ его по глубокому рубцу на голов*. Подкупленный слуга 
Халладжа подтвердилъ это показаше. Халладжа заключили въ 
Багдадскую тюрьму. На первыхъ же допросахъ его привер- 
женцы показали, что считаютъ его Богомъ, такъ какъ видЬли, 
что онъ воскрешалъ мсртвыхъ. Самъ онъ однако отрицалъ это. 
«Да хранить меня Богъ, говорилъ онъ: ставить себя наравне 



*) Наттег-Ригдз(а11. 1. с. 
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съ Нимъ или считать себя Его пророкомъ. «Хитро задаваемыми 
вопросами судьи разсчитывали получить отъ него показашя, 
который обличили бы его въ ереси. Однако разставляемыя ему 
ловушки не имели успеха. Придрались наконецъ къ одному 
месту въ его сочинетяхъ, где онъ иредлагаетъ последовате- 
лям^ неимеющимъ возможности совершить паломничество въ 
Мекку (хаджъ), заменить его особымъ сиособомъ благотворешя, 
оставаясь въ предЬлахъ своего дома. Халладжъ ссылался при 
этомъ на мнЬше Хассана изъ Басоры. Кади сталъ обличать 
его во лжи и въ пылу спора назвалъ невернымъ. Визирь 
ухватился за выражеше судьи и потребовалъ отъ него смерт- 
наго приговора тому, кто заслужилъ это назваше. Напрасно 
добросовестный кади отговаривался, что подъ словомъ невер- 
ный подразумевался не еретикъ, а лишь заблуждаюпцйся; ви- 
зирь настоялъ на своемъ, и советь, состоявши изъ богослововъ 
и судей, малодушно иоднисалъ Халладжу смертный приговоръ. 
По свидЬтельствамъ же ниитовъ и су<1левъ весь мусуль- 
мански М1ръ пораженъ былъ чудесами, совершаемыми Халлад- 
жемъ. Одно уже волшебное вл!яше его на иародъ составляло 
чудо. Однажды совершая паломничество въ Мекку въ сопро- 
вожденш нЬсколькихъ сотенъ последователей, онъ въ пустыне, 
при полномъ истощенш нров1анта накормилъ всю эту огром- 
ную толпу въ 400 человЬкъ жаренымъ ягненкомъ и двумя 
хлебами, которые каждый извлекъ изъ своей спины (?), когда 
ея касалась рука Халладжа. Будучи приведенъ въ темницу въ 
Багдаде, онъ освободилъ изъ нея до 600 заключенныхъ, при 
чемъ отъ перваго мановешя руки его спали оковы, а отъ вто- 
рого растворились двери. «ЗачЬмъ не уходишь самъ? спросили 
его. — «Я обладаю тайной, отвечалъ онъ, которую могу сооб- 
щить только умеющему беречь ее>. Когда его вели на эша- 
фотъ, огромный толпы народа стекались къ нему. Халладжъ, 
обводя взоромъ толпы, восклицалъ: «Богъ, богъ, я — богъ>. 
Мнопе бросали въ него камни, но онъ оставался равноду- 
шенъ къ этимъ проявлен1ямъ злобы. Когда же товарищъ его 
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по учителю кинулъ въ него комъ грязи, тотъ вздохнулъ съ 
сокрушеньемъ. На вонросъ о причин* этого вздоха Халладжъ • 
отвЬтилъ: «кидакище въ меня камни не вЪдаютъ чтб творятъ, 
но Шабли знаетъ, что грешить, даже когда бросаетъ только 
грязью». Когда ему отрубили руку, онъ зам-Ьтилъ съ усмеш- 
кой: «не трудно отсечь руку у скованнаго. Болынимъ искус- 
ствомъ было бы отнять качества простираемый до небесъ». 
Когда отняли другую кисть, онъ потеръ окрЬвавленныя культи 
одна о другую, замЬтивъ: «я совершаю обрядъ омоветя; омо- 
вешя любви должны совершаться кровью». Потеревъ окровав- 
ленными культями щеки, онъ прибавилъ: «да не подумаютъ, 
что я иобл1>д1гЬлъ отъ ужаса: я хочу оставить М1ръ съ розо- 
выми щеками >. Ему отрубили ноги, онъ и тутъ усмехнувшись 
замЬтилъ: «у меня остались еще две ноги, на которыхъ я 
хожу въ этомъ и будущемъ м1рЬ. Если можете, отрежьте ихъ 
у меня». Умирая, онъ молился за истязавшихъ его. ПослЪд- 
шя слова, слышанныя изъ его устъ, были: «Единство желаетъ 
лишь одного, чтобы признали его Единствомъ»*). 

Таковы противоречивый показан1я враговъ и привержен- 
цсвъ этого во всякомъ случае замечательная) человека. Одно 
можно установить вполне безснорно, что у Халладжа было 
много последователей, ночитавшихъ его за учителя и вождя и 
приписывавших!» ему сверхъестественныя силы, такъ что его 
разрешавшаяся популярность слишкомъ безпокоила правовер- 
ную партпо, которая и побудила власти начать прсследоваше 
его, кончившееся мученическою смертью, при чемъ до послед- 
ний) издыхашя онъ персносилъ мучешя съ достойнымъ удив- 
лен1Я мужествомъ. 

Вскоре после смерти мученика приверженцы вознаградили 
его страдашя венцомъ славы. Они утверждали, что видели 
Халладжа после казни едущимъ на осле по дороге въ Нахра- 
ванъ и беседовавшимъ съ ними и не могли поверить/ что онъ 



*) К. Оогу. Езаа! зиг ПзЫге ее ГЫат. сЬ. X. Ье роиМте. 
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былъ истязуемъ и казнеиъ. Очевидцы его смерти выражали 
уверенность въ его воекресеше черезъ 40 дней. Мистическое 
чувство народа не хотело мириться съ очевидностью и неумо- 
лимымъ ходомъ естественныхъ законовъ, и те, для которыхъ 
очевидность фта не подлежала сомненш, утешали себя ле- 
гендой, уверявшей, что казненъ былъ не Халладжъ, а кто-то 
другой, имеипий съ нимъ лишь внешнее сходство. 

Удивительно то, что никому изъ современниковъ Хал- 
ладжа не являлось мысли осветить жизнь и деятельность этого 
человека съ нмшатрической точки зрешя. А между гЬмъ какъ 
легко было бы нризнашемъ его душевпо-больнымъ, какимъ онъ 
былъ въ действительности, на иерныхъ же порахъ его пропо- 
ведничества парализовать то громадное вл1 а яте на умы народ- 
ныхъ маесъ, какое онъ ироявилъ своею жизнью и учешемъ. 

Обыкновенно въ уста Халладжа влагаютъ известное из- 
речете «я — истина», т. е. Богь (а па1 Ькк). Онъ высту- 
нилъ съ учешемъ о вонлощенш божества въ человеке. «Хвала 
Тому, говорилъ онъ: *кто доиустилъ насъ зреть Его челове- 
чество (пази*) и ирикрылъ для насъ ослепительный блескъ 
своего божества (ниш*); поэтому открылся онъ на земле въ 
человЬческомъ облике». Еще онъ училъ: «кто умерщвляетъ 
свою плоть нутемъ нодчинешя и умерщвлешя чувства и очи- 
щаетъ себя отъ всякаго следа человеческой природы, въ того 
входить духъ божШ, подобно тому какъ онъ вошелъ въ 1исуса 
и (если онъ достигаетъ этой степени совершенства) стбитъ 
ему что-либо пожелать и это наступает!» и все совершаемое 
имъ есть уже деяше Бога». 

Безнристрастиые мусульманеше писатели, правовое ко- 
торыхъ не было подвергнуто никакому сомнЬнио высказывали 
довольно сочувственные взгляды на учете и деятельность Хал- 
ладжа. Такъ 8Ьагаиу ссылается въ своемъ сочиненш А1 тёг&п 
акыаг^аЬ на авторитете 8Ьа аНу, будто-бы сказавшего: «те- 
ологи (&куЬ) заслуживают упрека лишь за две ошибки: — за 
то, что утверждаютъ, что 1) пророкъ сы<1г умеръ и 2) что 
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Далладжъ былъ нев*рующпмъ». Знаменитый Газзали, писав- 
ши спустя 200 л'Ьтъ поел* казни Халладжа, оправдывалъ его 
отъ упрековъ въ кощунств*. Выражеше «я — Богъ» но, его 
мн*нио требуеть попимашя въ пантеистическом!» смысл*, яр- 
лявшемся въ это время уже господствующим^ и объясняется 
чрезмерной любовью къ Богу и мистическимъ экстазомъ. Тотъ- 
же авторъ въ другомъ м*ст* говорить: «первое покрывало 
между Богомъ и его служптелемъ есть душа последняя). Тайна 
человЬческаго сердца (&*№) есть божеское д*ло и св*тильникъ 
свыше, ибо въ немъ отражается в*чная правда (как1 каЬ) въ 
такомъ совершенств*, что оно вм*щаеть въ себя весь мгръ и 
его обнимаетъ. Отъ него оно все вновь отражается, тогда за- 
горается его св*тильникъ необыкновеннымъ блескомъ; ибо все 
что существуете представляется тогда въ томъ вид*, какъ оно 
существуеть» (Ицд III 495 — 96). Если челов*къ обращаетъ 
взоръ на свое зажженное Богомъ сердце, то чрезм*рность кра- 
соты осл*иляетъ его, и съ языка его легко срывается воскли- 
цан1е: «я — богъ». Газалли хорошо знакомы были эти нездо- 
ровые восторги, это бол*знепное состоите сознатя, гд* само- 
чувств1е не ум*етъ иначе опред*лить себя, какъ только пу- 
темъ отождествлешя личности съ божествомъ, однако и онъ не 
далекъ былъ оттого, чтобы усмотр*ть въ этомъ душевномъ 
состояши ту неуравновешенность, которая составляетъ основу 
дальн*йшихъ патологи ческихъ уклонешй. Такъ, иедаромъ пред- 
лагая мистическое толковаше экстатическимъ словамъ «я — 
истина», авторъ сн*шитъ тотчасъ же оговориться: -если жъ 
однако онъ (экстатикъ) не нроиикаетъ дал*е въ глубину по- 
знания, то иер*дко впадаетъ въ заблуждеше, останавливается 
и гибнетъ>... «Д*ло обстоит!) такъ, иоясняетъ онъ дал*е: какъ 
если бы онъ, сбившись съ пути, иредоставилъ себя вывести 
изъ моря св*та божествепнаго величгя маленькой зв*здочк* 
вм*сто того, чтобъ ириб*гнуть къ лун* или солнцу. Ятотъ 
самообманъ возникаетъ изъ-за того, что тотъ, въ комъ от- 
св*чиваетъ н*что сверхъ-земное, иринимаегь таковымъ и все 
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остальное. Такъ принимаютъ окраску видимаго въ зеркал* обг 
раза за цв'Ьтъ самого зеркала и такъ смЪпшваютъ содержи- 
мое хрустальнаго бокала съ самимъ сосудомъ»... Очевидно 
мистяцизмъ мЪпшетъ Газзали назвать вещь ея собственнымъ 
именемъ и онъ сбивается въ своихъ опредЬлен1Яхъ какъ-разъ 
на самомъ пороге истины. За то для крайняго суфизма при- 
знаке Халладжа имеетъ силу божественнаго откровешя. Такъ, 
знаменитый мистикъ Ходжа Ахматъ Ясави (| 564. Н.) въ 
нсгодованш на судей, вынесшихъ смертный ириговоръ Хал- 
ладжу, восклицаетъ: 

„Не поняли муллы словъ Майсура: „я еемь Истина". 
Открыть людямъ явной науки тайное учете Богь не счелъ 

уместньшъ. 
Тексты изъ корана они подобрали, но состоятя Маису ра 

понять не могли. 
Святыхъ, подобно Мансуру, на виселицу взводили они *). 

И вообще мистическое настроеше того времени мешало 
одинаково какъ друзьямъ, такъ и недругамъ разобраться въ 
томъ туман*, который нагромоздило народное сусв1>р1е на имя 
этого страннаго человека. Поздно спохвативкшсся враги, по- 
раженные быстро разросшимся ус1гЬхомъ его пропаганды, го- 
товы были обрушиться на него съ самыми невероятными об- 
винешями; они не брезгали никакими ипсинуащями на его 
счетъ, рады были смешать его съ грязью, соглашались припи- 
сать его вл1яше на умы фокусничеству, чародейству, участие 
дьявола и какихъ угодно другихъ таинствеиныхъ силъ, веру 
въ существоваше которыхъ они разделяли со всею остальной 
массой, но при всемъ этомъ упустили изъ виду самую про- 
стую и естественную причину — душевную болезнь пророка и 
наведенное помешательство его последователей. 

Происходя изъ семейства маговъ, окруженный съ детства 
средою, где съ новой верой боролись отживнн'я свой векъ 



*) Н. Маллицюй Ишаны и суфизмъ. Туркест. ВЪд. 1898. № 71. 
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старыя персидстя воззр*н1я съ ихъ мистической окраской, 
тайный познашя мапи съ ея хитрыми аттрибутами, алхим1я 
съ ея сложными препаратами, Халладжъ молодымъ челов'Ькомъ 
вступаетъ въ школу знаменитаго Джонеида. ЗдЬсь онъ прежде 
всего усваиваетъ подъ руководством!) учителя совершенно осо- 
бенную манеру понимашя кораническаго языка, придавая его 
терминамъ и выражешямъ особый мистичесшй смыслъ, а за- 
гЬмъ посвящаетъ свою жизнь суфическимъ упражнетямъ, за- 
ключающимся въ процесс* самообезличешя и освобождешя ин- 
теллекта изъ-нодъ власти чувства. Въ какомъ наиравленш и 
съ какою последовательностью шло самовосциташс у Мансура 
подъ руководством!) Джонеида, можно судить отчасти потому, 
что учитель говорилъ: «не стаиетъ нознаюпцй познавшимъ, 
пока не будетъ подобснъ землЬ, которую попираютъ и правед- 
ный и нечестивый, и облаку, которое покрываетъ гЬныо вс* 
вещи, и дождю, который напояетъ что хочетъ и что не хочетъ>*). 
Вступивъ такимъ образомъ въ жизнь въ состояши полнаго 
безвол1я и утраты сознашя своего я, Мансуръ Халладжъ не 
могъ сохранить равнов!>с1я. У суф1евъ передается легенда, что 
Халладжъ однажды замЪтилъ, какъ сестра по вечерамъ куда- 
то уходить; онъ сталъ следить и, увидЪвъ ее сообщающеюся 
съ гуртями, и получающею отъ нихъ чашу нектара, сталъ 
просить выпить одну или двЬ капли божественнаго напитка. 
Сестра сказала, что онъ не могъ бы его вместить и что иек- 
таръ причинить ему смерть. Онъ наста пвалъ и съ момента, 
когда проглотилъ его, не переставалъ кричать: «я истина », пока 
его не убили. Разсказь очень характерен!) для релипознаго 
пораноика въ иерюдЬ болезни, когда давно существукищя гал- 
люцинацш сначала зрительный, а впослЬдствш и слуховыя, 
формируются въ опредЬлеиныя идеи релипознаго бреда. 

Во всякомъ случае, подъ вл!яшемъ-ли услов1й, связан- 
иыхъ съ суфическимъ искусомъ или въ силу наследственности, 



*) Наттег. Ригд81а11, т. IV. 1. с. 
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а вероятнее всего, что подъ дЪйстшезгь обеихъ причин!», мы 
видимъ въ результате у Халладжа появлеше идей съ экснан- 
сивнымъ содержашемъ яркой мистико-релипозной окраски. Сна- 
чала онъ ограничивается внушешемъ своимъ ученикамъ идеи 
о воплощенш божества въ человека, какъ это было упомя- 
нуто выше. ЗагЬмъ постепенно его отношсше къ внешнему 
М1ру подвергаются изменешю и соответственно съ нимъ т^ 
учеши появляется мысль о перерожденш человека подъ вл^я- 
шемъ суфическаго подвига. Тогда онъ начинаетъ говорить о 
самоочищенш иутемъ подчинсшя чувства, о вхожденш въ чело- 
века бож!яго духа, ириводитъ въ примере Христа. И такъ 
какъ все окружающее пршбр'Ьтаетъ въ его глазахъ совершенно 
особое значеше, везде онъ усматриваетъ символы, то и при- 
ходить къ утверждение обь осуществимости всЬхъ жслашй. 
Отсюда и неуверенность въ чудотворенш. Наконецъ общее 
чувство окончательно разстраивается и больной тогда прони- 
кается божественнымъ дыхашемъ, чувствуетъ себя просвЬт- 
леинымъ, очищеннымъ, близкимъ къ Богу и наконецъ самимъ 
Богемъ. «Я истина> провозглашаем Халладжъ своимъ носле- 
дователямъ. Свои письма къ нимъ онъ имЬетъ обыкновеше 
теперь начинать формулой: «отъ Него Господа господъ рабу 
такому-то >. Такимъ образомъ передъ нами выстуиаетъ роковой 
въ своей последовательности рядъ признаковъ, составляющихъ 
картину циклически правильно протекающего религюзнаго по- 
мешательства. Доблестною смертью и мученическимъ венцомъ 
своимъ Мансуръ Халладжъ обязанъ иовидимому глубокой анэ- 
стсз1И, сопутствовавшей его душевному страдашю и столь 
обыкновенной у экстатиковъ. 

Нужно принять во внимаше, что релипозное сумасшестчнс 
принадлежитъ къ формамъ душевныхъ болезней, которыя ха- 
рактеризуются продолжительностью инкубащоннаго иершда, 
иногда продолжающегося годами, и что нередко ему предше- 
ствуют^ съ малыхъ летъ обнаруживаюиуяся въ извЬстиомъ 
направленш черты религюзнаго увлечешя, какъ-то: склонность 
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къ бесЬдамъ релипознаго содержашя, чрезмерная набожность, 
стремлеше путешествовать къ святымъ мКстамъ и проч. Среди 
мистически настроеннаго общества, каковымъ несомненно оно 
было въ первые века мусульманства, эти свойства характера 
не удивляли окружающихъ. Вотъ почему въ известные першды 
исторш релипозно-номешанные, действуя сообразно бредовымъ 
иредставлеш'ямъ, проявляя странности и безумные поступки, 
остаются все же не Д1агносцированными и. въ зависимости 
отъ степени релипознаго энтуз1азма, могутъ оказывать гро- 
мадное вл1ян1е на невежественную и суеверную толпу. Такъ 
случилось и со слушателями Мансура Халладжа. 

Это была масса гипнотизированныхъ авторитетомъ учи- 
теля фанатиковъ, уб'Ьждепныхъ въ непреложной святости н 
пророческомъ призванш своего вожака. Ея объединяла сверхъ 
того одинаковость предразеудковъ, поняпй и вЬровашй, каче- 
ственное свойство ума и характера, тождественность сощаль- 
ныхъ, экономическихъ и остальныхъ бытовыхъ условШ. Не- 
удивительно, что въ такой гЬсносплотившейся грушгЬ индиви- 
дуумовъ возникаетъ известный подборъ психическихъ свойствъ, 
такъ напр. истеричность, психическая неуравновешенность, 
склонность къ парадоксальному мышленио, къ болезненнымъ 
логическимъ построешямъ. Энергическая личность Халладжа, 
этого релипозно-помЬшаннаго съ его настойчивостью и убеж- 
денностью въ правоте дела, умЬньемъ властвовать надъ тол- 
пой, вызвало въ последней вспышку индуцированнаго иоваль- 
иаго помешательства. Релипозное сумасшеств1е болЬе нежели 
всякая иная форма паранойи способно вызвать наведенное по- 
мешательство. Бредовыя идеи релипознаго характера, при рас- 
положенш окружающихъ въ силу общественныхъ и культур- 
нобытовыхъ условШ даниаго историческаго -момента, легко на- 
ходятъ себе многочисленныхъ стороннпковъ и исцовЬдндковъ. 
Благопр1ятной средой для передачи бреда отъ одного лица къ 
другому является именно та объединяющая атмосфера инте- 
ресовъ и обстановки, о которой сказано выше. При этомъ 
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подавляющая масса случаевъ индуцированнаго помешательства 
выливается въ форму иоранойи. Сохранение логики, нравдоно- 
доб1е бреда, его связность и устойчивость составляют гЬ су- ' 
щественныя особенности эиидемическаго душевнаго разстрой- 
ства, который, слагаясь постепенно въ более или менее за- 
конченную форму бреда, придаютъ ему хроническое течение, 
нередко ускользающее отъ поверхностнаго наблюдешя. 

Случаи повальнаго гиннотическаго заражешя не состав- 
ляли редкости съ самыхъ отдалеиныхъ временъ исторш чело- 
вечества, но въ исторш исих1атрш эти эпидемш начинаютъ 
отмечаться лишь въ средше века, внушая глубокий иптересъ 
психологу и оставаясь поныне во многихъ отношешяхъ зага- 
дочными. Эпоха нроцв г Ьтан1Я колдовства занимала въ ЕвропЬ 
огромный перюдъ съ XV но XVIII стол. Въ XVIII ст. высту- 
пили эпидемш истерш и эпилепеш; въ XIX ст. ихъ смЬнилъ 
повальный мед1умизмъ и спиритизмъ, им1>ющ1й место и въ пе- 
реживаемое нами время *). 

Но помимо психическаго заражешя более или менЬе стой- 
каго, где я изменяется кореннымъ образомъ, въ М1р1» суфизма 
на каждомъ шагу можно наблюдать кратковременный измЬпе- 
Н1Я личности подъ вл1ян1емъ внушешя исходящаго отъ пира 
или наставника. Наше я вечно и разнообразно меняющееся, 
все же въ конце коицовъ, благодаря постоянству и медленно- 
сти его нревращешя, даетъ въ результате относительное тож- 
дество, позволяющее памъ въ старости признавать непохожую 
на нее юность своею. Въ мед1умизме наше я быстро и вне- 
запно теряетъ это тождество. При -немъ личность какъ-бы 
подменяется, получается такъ называемое «вторичное состои- 
те». Не завися отъ кореннаго изменешя общаго чувства, но 
являясь носледств1емъ гииертрофш упорной идеи подъ вл1яшемъ 



*) Многочисленныя релг.позныя секты XIX столЪт!я даютъ весьма обширный мате- 
р:алъ для психиатра, и недавно еще нашъ проф. Сикорекж обстоятельно описалъ эпиде- 
мию помешательства, известную подъ имснемъ „Маленванщины". Проф. И. А. Сикорск«й. 
Сборникъ научно-литературныхъ статей, кн. V. Юевъ. 19С0. 
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внушешя, этотъ подменъ личности въ «одержанш> есть лишь 
явлеше временное и скоропреходящее. И хотя въ такихъ слу- 
чаяхъ Н'Ьтъ места для заключетя о заражеши помешатель- 
ствомъ, однако при часто повторяющихся экспериментахъ надъ 
толпою обезволенныхъ учениковъ, последте благодаря неустой- 
чивости ихъ души, ея неуравновешенности, легко могутъ до- 
ставить обильный психопатологически матер1алъ. 

Всякое дервишское радете, где у отдельныхъ индивиду- 
умовъ наступаетъ состояте «халь>, восторга, личность исче- 
зает^ и заменить ее другою, подсказанною мюршидомъ, не 
составляетъ труда. 

Для примера мед1умическаго воздейств!Я на толпу можно 
привести знаменитаго шейха-шар1ата Шихабъ-еддина Сохра- 
верди, достигшаго по свидетельству современниковъ недосягае- 
мой мистической высоты, доставившей ему славу Е1 гаогИ Ы1 
МаккоиГа, т. е. человека ищущаго М1ра невидимаго. Это былъ 
наиболее свободомыслящи философъ своего времени. Въ его 
сочиненш, носящемъ назвате шктак аИсЬг&к замечается вл1я- 
те двухъ различныхъ культурныхъ цикловъ, соединенныхъ 
фантастическимъ образомъ въ удивительное смЪшеше филосо- 
фии и мистицизма. Неоплатоничешя идеи приведены въ связь 
съ теор1ей света, которая возвращается къ учетю Заратушт- 
ры и где оне сильно изменены вл1ятемъ монотеистическаго 
ислама. Преподается это учете терминологий арабскихъ су- 
ф1евъ, съ которыми онъ согласенъ особенно въ области экста- 
тическая) состоятя и богопознатя путемъ интуищи. * 

Вотъ выдержка изъ его вступлешя въ ниппаь аНасЬг&к*): 
«Давно просили Вы меня, доропе друзья и товарищи, да со- 
хранить Васъ Богъ, чтобъ я написалъ для васъ произведете 
въ которомъ изложилъ бы выяснившееся въ моемъ уединен- 
номъ созерцанш и душевной борьбе на пути къ восхищенно. 
Наука не есть вакуфъ, исключительно присвоенный известному 



*) АМт. V. Кгетег. Се»сЫсМе 4. ЬегзсЫепдеп Ыееп 4е» Мате. Ье1рг1д. 1668 I. с. 
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классу людей, и сзади котораю двери духовнаго апра запира- 
лись бы, чтобъ не впускать -дирянина. Напротивъ одолживши 
намъ знате, какъ милость, Онъ, — горизоитъ просв'Ьщешя, не 
скряжничаетъ сверхчувственными тайнами. Худиий изъ всЬхъ 
в г Ьковъ тотъ, въ которомъ коверъ свободнаго изслЬдоватя свер- 
нуть, гдЬ нотокъ мысли встр'Ьчаетъ преграду, двери интуицш 
заперты и улица созерцашя загорожена», Въ дадьнЪйшемъ 
изложеши Сохраверди устанавливаетъ своеобразную теорно св-Ь- 
та существенно персидскаго происхождешя. Божественность на- 
зываете онъ свГ>томъ свЬтовъ. Въ небесныхъ сферахъ онъ 
допускаетъ существоваше м'Ьста, гдЬ предсуществуютъ иде- 
альные прообразы вещей, ч г Ьмъ дЬлаетъ уступку неоплатонизму. 
Святые, какъ и благочестивые аскеты обладаютъ но его мнЪ- 
нйо силами вызвать къ действительному существовашю эти 
идеальные прообразы, которые и являются подготовленнымъ къ 
тому лицамъ въ вид* силуэтовъ, мелодШ и т. и. Прототипы 
идей всЬхъ вещей безъ начала, вЬчно носятся въ небесныхъ 
пространствахъ. Этотъ взглядъ опирается* у автора на стихъ 
корана, где сказано: Богъ есть светъ неба и земли. Суфш 
просвещаются различнаго рода световыми шпяшями, какъ-то: 
начинающихъ посещаетъ светъ сверкающи, который блеснетъ 
и исчезнем какъ зарница; другимъ напротивъ является силь- 
нымъ блестящимъ светомъ, напоминающимъ молшю. Одновре- 
менно можетъ появляться шумъ подобно раскатамъ грома или 
напоминаний собою шумъ въ ушахъ (отдаленный и глухой); 
наконецъ светъ можетъ явиться совсЬмъ слабымъ, вл1яше ко- 
тораго легче всего сравнить съ чувствомъ, исиытываемымъ 
при обливанш въ ванн* теплой водой... Не зная автора жив- 
шаго въ XIII в. но Р. Хр. можно подумать, что приведенные 
отрывки взяты изъ современныхъ спиритическихъ журналовъ. 
Таковъ нрогрессъ положительныхъ научныхъ прюбретенШ, если 
за нихъ берется мистическое мышлете. 

Экстатичестя состояшя у Сохраверди сопровождались но 
его собственному свидетельству обонятельными и зрительными 
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галлюцинащями; въ посл'Ьднихъ повидимому *) преобладало 
эротическое содержанье. Въ своемъ онанш знанШ> онъ между 
прочимъ говорить: 

Думая о Тебе я весь обращаюсь въ зренье, 
Взывая къ Тебе, весь обращаюсь въ чувство. 

Вотъ этотъ-то спиритъ обладаетъ необыкновенной силой 
внушешя. Однажды въ многолюдномъ собрати слушателей 
Сохраверди сказалъ: «хоть я и ощущаю жажду сильнее дру- 
гихъ, но не подноси, о Боже, бокалъ любви мне одному, а 
обойди съ нимъ, милостивецъ, всЬхъ присутствующихъ». Эф- 
фекта экспромта былъ поражающи: экстатическое возбужде- 
Н1е овладело всЬмъ собрашемъ и большинство его тута же, 
обр'Ьзавъ волосы, отреклось ота М1ра. — Если мы примемъ во 
внимаше, что друзья и враги Сохраверди, т. е. лица поддавав- 
ипеся его гипнозу и стоявпие въ сторон* ота его внушешя 
въ одинаковой мере считали его обладателемъ сверхъестествен- 
ных!» силъ, позволявшихъ ему по словамъ бюграфовъ, творить 
чудеса, то для насъ не подлежита сомнЪшю, что поводомъ къ 
этимъ заключешямъ служили по всей вероятности каые-либо 
мед1умическ1е эксперименты. Одни приписывали ихъ святости 
и суфическому подвижничеству, друйе же знакомству съ ма- 
йей и колдовству. Во всякомъ случае эти мед1умичесшя про- 
делки стоили автору жизни. Улемы гор. Аленпо подъ предло- 
гомъ уклонешя его ота православ1я, отрицашя божественныхъ 
аттрибутовъ и атеизма приговорили къ смерти. Сынъ султана 
Саладина МеИк ей БЬаЬю исполнилъ приговоръ, задушивъ Сох- 
раверди въ 632 г. на 38 году жизни **). 



Счастливее Сохраверди оказался современникъ его Ибнъ- 
Араби. Насколько Сохраверди является въ нашихъ глазахъ 



*) Наттег-Ригдз*. т. VII, стр. 406. 

*) АНг. у. Кгетег. Наттег-Ригдз1а1 и др. 
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плохимъ мусульманиномъ съ оптимнстическимъ настроешемъ не- 
вяжущимся съ исламомъ, который смотритъ на диръ, какъ на 
юдоль плача, и на земную жизнь, какъ на перюдъ испыташй, 
легкомысленным^ откровеннымъ и убЪжденнымъ сниритомъ, 
воспитаннымъ на старыхъ бредняхъ магизма и неоплатонизма; 
настолько ибнъ Араби выступаетъ типичнМшимъ представи- 
телемъ политическаго интриганства XIII в., когда каждый до- 
бивался значешя темными путями обмана и подъ личиной 
православ1Я держался гЬхъ же старыхъ пр1емовъ одурачивашя 
мистически настроенной толпы. Первый дЪйствовалъ безъ вся- 
кой задней мысли, отдаваясь лишь влечешямъ своей мистиче- 
ской природы и находя удовлетворете въ результатахъ своего 
мед1умическаго вл1яшя; другой, напротивъ, необладая силой 
этого ВЛ1ЯН1Я хогЬлъ добиться его путемъ удивительнаго см1>- 
шен1Я больного бреда релипозно-пом'Ьшаннаго съ сознательной 
безцеремонной ложью политическаго проходимца, пользующаяся 
повальнымъ суев*р1емъ своего времени. \ 

МоЬц-есШп е1 АгаЫ \ 638 (1240) считается однимъ изъ 
величайшихъ шейховъ не только XIII в., но и вообще въ ис- 
ламЪ, почему и получилъ свое назваше МоЬц-есШп'а или ожи- 
вителя религш. Родомъ испанецъ, онъ родился въ Андалузш 
(1164 по Р. X.), учился въ Севиль* и отправился въ путе- 
шеств1е на 38 году жизни на востокъ; посЬтилъ Египетъ, 
Гигазъ, Багдадъ, Мосулъ, Мал. Азда и Сирш и наконецъ по- 
селился въ Дамаске. Ему вероятно не посчастливилось на ро- 
дин* выполнить роль пророка, о которой онъ помышлялъ, ибо 
пето ш ра(па ргорЬе1а, и онъ решился, уже въ преклонномъ 
сравнительно возрасти иначе и въ иномъ мЪсгЬ создать свое 
счастье. Онъ сталъ писать многочисленныя сочинешя мисти- 
ческаго содержашя. Его исновЬдаше в'Ьры строго корректно и 
понимаше Бога не расходится съ тбмъ, какъ его выставляетъ 
АзЬ'агу. Самые стропе мусульманше теологи ничего не могли 
исключить изъ него. 

Какъ писатель, это былъ по истине графоманъ: онъ 
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оставилъ по себ* сверхъ 400 сочинетй # ), изъ которыхъ не- 
сколько многотомныхъ. Его <мекка некое шйшеше» — аИойЬМ 
а1шакк^гаЬ считается энциклопед1ей мистицизма, который онъ 
старается привести по внешнему виду въ болЪе или мен'Ье 
стройную систему. На пути къ возсоединешю съ Богомъ ав- 
торъ устанавливаетъ станщи (тепаШ), постоялые дворы (та- 
ката!;) и состояте одушевлетя (Ьа1). Ель Араби насчитываете 
девятнадцать станщй и до 360 постоялыхъ дворовъ или мЪстъ 
остановокъ. Первые 4 изъ нихъ: дов1ф1е, терп'Ьте, покорность 
вол^ Бояпей и благодарность къ Его благодЬяшемъ. Состояте 
Ы (см. выше) бываетъ семиричное: съ Богомъ, въ БогЪ, у 
Бога, посредствомъ Бога, къ Богу, на БогЬ и ради Бога (об- 
разчикъ вербигеращи или пережовываше слова). Два полюса 
мистики составляют!» размышлете (е1 йкг) и воспоминаше 
имени бож1я (е1 31кг). Въ БогЬ* свойства и существо подраз- 
деляются, и ученикъ, переходя отъ одного къ другому, возвы- 
Т шается до союза съ Богомъ — этого высшаго удовлетворе- 

шя, достигаемаго при помощи отароветя (кезсЫ), созерцатя 
(товЬаЬеёе^), очищетя (ьепзш), исц-Ьлен1Я (ЫнИз) и просв*тле- 

ШЯ (ЫзсЬеШ). ВдОХНОВеше ВОЗНИКаеТЪ ИЛИ ИЗЪ Души (сЬа^аШг) 

или является свыше (е1 ТУагиЫ). 

Въ V и VI в. исламизма господствующая нын1> концеп- 
щя о святыхъ была уже твердо установлена. Ибнъ Араби при- 
велъ только въ систему, которою исламитсюе народы руковод- 
ствуются и по настоящее время. Отдельные мужи проявивппе 
въ себ* при помощи благочеспя и набожности внутреннее 
просвйтлеше, удостоиваются святости, т. е. познаютъ ви* зем- 
ныя вещи и могутъ совершать чудеса. Среди этихъ святыхъ 
(вал1евъ) на определенный пер1одъ времени всегда есть одинъ 
достигши высшей степени святости и подчиняюпцй себе ос- 
тальныхъ. Этого святого святыхъ называютъ ко1Ь, т. е. по- 
люсь, центръ круга или $ааи1 гаЬЬ&пу — милость бож1я. Обык- 



*) По АН. V. Кгетег'у, По Наттег-Ругдз1аГю сверхъ 500. 
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новенно котбъ живетъ въ пренебрежети и бедности среди лю- 
дей и для видимости занимается какимъ-нибудь ремесломъ. 
Автрръ, по его слрвамъ, дважды встречался съ котбомъ. Объ 
этихъ встречахъ онъ сообщаетъ съ очень таинственнымъ ви- 
домъ. Первая встреча состоялась въ 593 г. Н. Въ другомъ 
месте онъ упоминаетъ о встрече последовавшей въ 595 г. Н. 
Оба раза свидате съ валшмъ имело место въ Феце. Ибнъ 
Араби свидетельствуете* о его благородномъ происхождети и 
чрезвычайно высокомъ ум*. Печать святости (аЫШГа* а1то- 
ЬаттайцаЬ) авторъ видЬлъ собственными глазами, однако со- 
граждане его не хотели признавать за нимъ никакихъ высо- 
кихъ свойствъ. — За котбомъ слЪдуютъ аГгшГы — единственные, 
аиШ'ы — столбы и аЬсШ'ы — наместники. АиШ'овъ — 4 въ за- 
висимости отъ 4-хъ странъ света; аЫШ'овъ — 7 и подъ ихъ 
наблюдешемъ находится 7 зонт,. За свою святость валш по- 
лучаютъ даръ чудотворетя, чего нельзя сказать о многихъ 
пророкахъ. Поэтому вопросъ, кто выше, пророки- или святые, 
решается двояко. Ибнъ Араби повидимому изъ политическихъ 
видовъ стоялъ за преимущество вал1евъ. Даръ пророчества 
составляет^ по его мнендо, явлеше временное и съ выполне- 
шемъ миссш исчерпываетъ свой смыслъ; тогда какъ задача 
сводится къ неусыпному распространенно и выясненш закон- 
ныхъ иредписанШ. Въ первомъ томе АШиЬа* а1такк1&аЬ пре- 
подносится читателю еще классификащя духовъ, ангеловъ, вет- 
ровъ, людей; во второмъ выступаютъ девять свойствъ, тре- 
буемыхъ отъ учениковъ — мюридовъ, именно: голодъ, бодрство- 
ваше, молчаше, одиночество, искренность, довер1е, териЬше, 
твердое намереше и чистота души. Окончательное объяснеше 
относительно мужей мистики дается въ четвертомъ томе. Здесь 
кроме поименоватя четырехъ степеней выступаетъ множество 
другихъ, напр. мужи завоеван1я или пленешя числомъ 24 
(гйвсЬа1о1— -вей), завоевываюпце знаше (пЛзсЬ— ш) числомъ 9, 
достигаюпце высшихъ ступеней; мужи тайны (г. ^аШ), мужи 
Реджеба, одушевляюпцеся только въ месяцъ Реджебъ и творя пце 
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въ это время чудеса, мужи жалости (гаЬтапшв),'три перйыхъ 
изъ сорока аЬйаГовъ и множество • другихъ наэвашй суф!евъ, 
какъ-то: факировъ, слугъ, странниковъ, еремитовъ и т. д. му- 
чениковъ, зиаменитыхъ мужей, терпеливыхъ, смирённыхъ мол- 
чальниковъ, громкомолящихся, тихомолящихся, падающих! нйцъ, 
славословящихъ и т. д. Въ восьмомъ том* перечисляются цЬ- 
лыя сотни мистическихъ наукъ, чему образчикомъ моасетъ слу- 
жить начало .321-й главы: 1) наука : степени имени бойня, 
2) наука понимашя корана, 3) наука -права на язык* (?), 
4) н. различешя Ыровъ, словъ, и временъ, 5) н. произведё- 
шя, 6) н. описашя вн'Ьшнихъ и внутреннихъ даровъ (мило- 
стей), 7) н. тайнъ-и откровешя, 8) н. мудрости въ поня- 
Т1яхъ, 9) признаковъ, 10) н. погибели и продолжешя, 11) н. 
о томъ, что д'Ьлаютъ джины за время состояшя одушевлешя, 
12) н. о прибавленш, которое отнимаетъ разумъ, 13) н. орла 
и соловья, 14) н. молчашя о М1ре, 15) н: о границйхъ ве- 
щей, 16) н. о . результатахъ станщи и одугаевлешя, 17) н. о 
ходатайств* въ томъ свете, 18) н. о действу ющихъ причи- 
нахъ, 19) н. о мистическомъ довольстве и благодарности, 
20) п. объ отведыванш сладостей, 21) н. о томъ, что пре- 
пятствуем просветленно, 22) н. о разделенш тайнъ, 23) н. 
о подобш и т. д. и т. д.*). Это безум1е миетической энцикло- 
педш стояло предъ глазами другого авторитета суфизма — Мо- 
гамеда ель Бостами, писавшаго о мускуономъ запах* меккан- 
скихъ откровешй и давшаго во введеши къ своему сочинендо 
ц г Ьлый списокъ изъ ста сорока пяти наукъ.' 

Принимая въ расчетъ, что репутащя Ибнъ Араби, какъ 
писателя и систематизатора суфическаго учеН1я среди ученыхъ 
ислама всЬхъ оттЬнковъ твердо установлена, ; мы позволимъ 
себе привести здесь несколько странныхъ эпизодовъ, сообщае- 
мыхъ Ибнъ Араби отъ своего лица, чтобы дать читателю хотя 
бы приблизительное понятте о душевномъ и умственномъ 



•) Наттсг-Ригдзи!. 1. с. 
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настроенш современна™ автору общества, которое верило всему, 
чтб носило характеръ невероятная) и чудесная). Уже раньше 
нередко случалось, что благочестивые суфш имели свидатя 
и беседы съ пророкомъ сьМг'омъ, вечно юнымъ хранителемъ 
источника жизни. Ибнъ Араби въ своемъ ко*иШ идетъ го- 
раздо дальше и разсказываетъ о многочисленныхъ бесЬдахъ 
своихъ чуть-ли не со всеми прошедшими и будущими проро- 
ками. Даже съ самимъ Богомъ онъ велъ однажды продолжи- 
тельный разговоръ, который и передаетъ съ пунктуальною 
точностью (8ЬагЛпу: 1а^бЬу* I. 181). Не смотря на то, что 
понятие о Боге у него вполне спиритуалистическое, Ибнъ 
Араби однако утверждаетъ, что божественное внушеше можетъ 
сообщаться человеку отъ Бога письменнымъ путемъ. Такая 
божественная корреспонденщя, какъ онъ совершенно серьезно 
настаиваетъ, узнается потому, что ее можно читать съ обо- 
ротной стороны. Про себя онъ передаетъ целый рядъ видЪшй. 
Такъ, однажды онъ молился въ Кааб*, и когда поцЪловалъ 
черный камень, то нроизнееъ обычеымъ образомъ мусульман- 
сшй символъ веры. Едва слова вылетели изъ его усгь, какъ 
превратились въ образъ ангела; черный камень раскрылся и 
молитва, преобразившаяся въ ангела, вошла въ отверспе камня, 
который, закрывшись, произнесъ: смотри, это твой вкладъ и 
я сохраню его до дня страшнаго суда. — Иногда онъ выдаетъ 
себя за мужа чудесъ, снабженнаго отъ Бога какой-то особой 
доверенностью, чЪмъ-то вроде вицепророка. Такъ, въ одномъ 
месте онъ заявляетъ, что ни съ кЬмъ такъ часто не встре- 
чался, какъ .съ 1исусомъ. «При каждой встрече Онъ увЪще- 
валъ меня терпеть за виру. Онъ всегда называлъ меня воз- 
любленнымъ и при первомъ же свидаши настаивалъ на моемъ 
аскетизме и самоочищеши>. Въ другой разъ ибнъ Араби имЪлъ 
свидаше съ Магометомъ и видЪлъ всЪхъ пророковъ, начиная 
съ Адама и до него. Въ такомъ же откровеши (кеаЫ) виделъ 
онъ все классы пророковъ, посланниковъ божшхъ и ихъ по- 
следователей, а равно и все те вещи, въ существоваше 
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которыхъ въ высшемъ и низшемъ мьрЬ онъ до того временя 
лишь веровалъ. 

Бюграфы Ибнъ-Араби не даютъ намъ указашй на психо- 
патологическую основу его жизни и деятельности; собствен- 
ныя показашя автора также не облегчаютъ решетя вопроса, 
съ кемъ мы имеемъ дело, ибо его время было временемъ по- 
вальнаго безум1я, когда галлюцинацш мешались съ сознатель- 
ною ложью, помешательство съ политическими системами. Онъ 
жилъ въ разгаре измалитизма и могъ охотно эксплоатировать 
тогдашнее суевЬрге, какъ въ свою пользу, такъ и въ интере- 
сахъ того или другого претендента на имаматъ. Въ его писа- 
шяхъ часто проглядываетъ хитрость политическая агитатора 
рядомъ съ безумнымъ бредомъ релипознаго машака. Ибнъ 
Араби и Сохраверди какъ-то сошлись вместе, но взглянувъ 
другь на друга, разошлись не промолвивъ ни одного слова. 
Только третьимъ лицамъ поведали они свое мнете одйнъ о 
другомъ. «Опъ съ головы до ногь сунна», сказалъ Ибнъ Араби. 
«Это целое море истинъ», замЬтилъ Сохраверди. Еъ сожале- 
П1Ю оба отзыва мало искренни я не разрешаютъ загадки.' 



Патологическая природа третьяго и безусловно знамени- 
/гЬйшаго представителя исламитскаго мистицизма того же века 
обрисовывается гораздо определеннее. Исламитская мистика 
считаетъ его наиболее яркой звездой своего горизонта, луч- 
шимъ произведешемъ расиустявшимъ роскошный щуЬтъ въ наи- 
более благопр!Ятный момситъ своей исторш и гЬмъ не менее 
можно безошибочно утверждать, что Мевлана Джелаль-единъ 
Руми *) основатель ордена кружащихся дервишей Мевлеви обя- 
зйнъ неувядаемой и поныне во всемъ мусульманскомъ М1ре 
славой главнымъ образомъ эпилептическому психозу. 



*) МиЬатей. Ь. МоиНатей ОзЬеМаейсНп (Зр1епс1ог геНдшшз) Кипи (дгаесиз) ци1 па! из 
ш орр|(1о Ва1сп, сИст оЫК зиргетат т дгаесо орргёо Кетае, аппо Над. 660. ТЬоЬск. С. Но- 
вел. ЬеЬеп <1ег Мем*1апа аиз Мезпеил иеЬегзе(г(. Ье1р21д. 1849. з. XIII и слЪд. 
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Онъ родился въ 604 году гиджры (1207 п. Р. Хр.), въ 
город* БалхЬ и былъ ученикомъ Шемса изъ Тебриза, въ 
свою очередь обучавшагося у Рукнедина Седжани, слушателя 
31аедина Ебу Неджебъ Сохраверди. Лишя преемства хирки 
отъ этого посл г Ьдняго подымается последовательно черезъ шейха 
Газали, Абубекра Несадяса, шейха Гиргани, Абу-Отмана Ма- 
греби, шейха Катиби, Рудбари, зпаменитаго Джонеида, Сирри 
изъ Согда и Абу-Хафсъ Керши къ временамъ пророка, где 
«вершина дервишескаго древа купается, по выражение му- 
сульманскаго писателя, въ ключахъ потока божественной бли- 
зости», т. е. вздымается къ самому Алш. 

Отецъ Джелаль едина Бега-еддинъ пользовался во время 
Мухамеда Хорезмъ-шаха больгаимъ значешемъ среди ученыхъ 
Константинополя за свои сведЬшя въ метафизическихъ и по- 
ложительныхъ наукахъ и ихъ популяризацио. Сынъ превзо- 
шелъ, говорить его бшграфъ Джами: впоследствш отца какъ 
въ знашяхъ, такъ и въ добродетели и въ слов*, читая свои 
поучешя предъ аудитор1ей въ 400 слушателей. «Но положи- 
тельный науки не прельщали его и онъ погрузился въ область 
духа, гд1> не было для него оковъ формы >... Въ начале онъ 
устанавливаем близшя отношешя съ шейхомъ Сеалахъ-еди- 
номъ Зеркуби и знаменитымъ дервишемъ Ахи-Тюркомъ загЬмъ 
бросается въ объят1Я пира Челиби изъ Конш и наконецъ въ 
его жизни наступаетъ перюдъ отношешй къ знаменитому 
Шемсъедину изъ Тавриза. ПоследнШ, сынъ измаелитскаго 
дайи, между прочимъ отличался необыкновенной красивой внеш- 
ностью и женственнымъ воспиташемъ, полученнымъ при за- 
нят1яхъ въ детстве шитьемъ по золоту среди женщинъ Тав- 
риза. Шемсъ по указашю учителя Рукнедина, одного изъ 
лучшихъ учениковъ Сохраверди отправился со своей родины 
въ Малую Азпо исключительно съ целью посвятить прожи- 
вавшая въ Коти Джелаль-едина, уже успевшаго заслужить 
репутащю знаменитаго наставника. Шемсу не трудно было 
привлечь къ себе въ самое короткое время глубочайшую 
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симпатго Джелаль-едина. Привязанность последняя) къ Шемсу 
отличалась повидимому какой-то странностью и росла съ такой 
быстротой и силой, что вызвала полнейшее негодоваше уче- 
никовъ. Насм г Ьшки и издевательства съ ихъ стороны выну- 
дили Шемседина оставить Конш и вернуться въ Тавризъ. 
Мевлана однако не могь вынести томлешя и любви по своему 
другу, розыекалъ его и вернулъ въ Малую Азш. Здесь* они 
прожили некоторое время въ самомъ интимномъ сожительстве, 
пока непр1язненныя действ1я учениковъ Мевланы не заста- 
вили Шемса вторично покинуть Кошю и предпринять путе- 
шеств1е по Сирш. Въ разлук* съ другомъ Джелаль-единъ 
денно и нощно предавался релипозному экстазу и овладев- 
шему имъ поэтическому настроендо, при чемъ въ свои экста- 
тичешя упражнешя онъ ввелъ новые, непримеиявипеся до 
него пр1смы. Онъ водрузилъ въ своемъ дом* столбъ, и охва- 
тывая его во время любовнаго восторга, кружился возле него, 
произнося стихи, которые подхватывались присутствующими, 
записывались ими и впоследствш, положенные на ноты, испол- 
нялись подъ аккомпаниментъ флейты. Эта особенность въ 
пр1емахъ Джелаль-едина послужила отличительной чертой для 
основаннаго имъ ордена — Мевлеви. Предаше прибавляетъ при 
этомъ *): <всяюй разъ какъ Джелаль-единъ глубоко погру- 
жался въ благочестивую и пламенную любовь къ Богу, онъ 
поднимался вверхъ отъ видимаго м1ра и только музыка пре- 
пятствовала ему совершенно исчезнуть изъ среды своихъ пре- 
данныхъ сподвижниковъ». Это вращете пира сделалось темъ 
существеннымъ и отличительнымъ способомъ, какимъ его по- 
следователи стараются достигнуть состояшя халъ. Это же вер- 
чеше дало поводъ европейцамъ называть дервишей ордена 
Мевлеви «вертящимися или танцующими». 

Небольшой эпизодъ, наивно разсказанный самимъ от- 
цомъ Джелаль-едина изъ детства сына, осветить предъ нами 



*) Цит. по Поэдневу у Дж. Броуна. 
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личность этого знаменигЬйшаго мистика и послужить разгадкой 
его странной жизни и деятельности. Однажды шестил'Ьтвимъ 
мальчикомъ Джелаль-единъ отправился съ толпою сверстниковъ 
въ прогулку по крышамъ. ДЬти расшалились и предлагали 
другъ другу прыгать съ одной кровли на другую. — «Ни за 
что, воскликнулъ Джелаль-еддинъ: это дЬло кошекъ и собакъ: 
людямъ стыдно заниматься пустяками; если душа ваша кр'Ьпка 
и духъ силенъ, то давайте лучше цолетимъ въ небеса». Ска- 
завъ это, онъ исчезъ съ глазъ дЬтей, и когда тЬ начали пла- 
кать и кричать, онъ мгновенно возвратился блЬдиый съ непо- 
движнымъ взглядомъ и сказалъ товарнщамъ: «пока я съ вами 
бесЬдовалъ, меня поджидали каше-то люди въ зелеиыхъ пла- 
щахъ, вырвали меня изъ толпы и заставили обойти всю твердь. 
Они показали мне удивительное царство, и когда вашъ вопль 
достигь его, они вновь возвратили меня къ вамъ». 

Разсказъ не оставляетъ сомнЬшя въ эпилептической при- 
род* припадка. Бледность лица, неподвижность взгляда, содер- 
жанье бреда, его. течете — все зд г Ьсь характерно для эпилептя- 
ческаго приступа. Форма болезни въ виду кратковременпаго 
выпадешя сознашя, отсутств1Я ясно выраженной ауры, т. е. 
предшествующаго припадку ощущешя дуиовешя, общихъ судо- 
рогъ, падешя — словомъ по неполноте приступа, можетъ но 
справедливости быть отнесена къ реШ та1 французскихъ авто- 
ровъ. Замечательно, что преобладающи въ зритсльныхъ галлю- 
цинащяхъ эпилептиковъ красный цветъ (обыкновенно пламя) 
предметовъ у Джелаль-еддина замененъ зеленымъ (любимымъ 
цв'Ьтомъ пророка). Впосл'Ьдствш эти приступы повторялись у 
него весьма часто. Некоторые бшграфы утверждали даже, что 
число ихъ достигало 70-ти въ день. Подобная частота воз- 
можна лишь для такъ называемыхъ французами аЬзепсез, т. е. 
такихъ проб'Ьловъ въ непрерывности сознангя, которыя, со- 
провождаясь бледностью лица, продолжаются всего лишь по 
несколько минуть.— Въ припадкахъ большею частью ему пред- 
ставлялись подъ небесными сводами духовпые образы, благо- 
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образные ангелы, кротие генш и святые. — Мимовольныя д-Ьй- 
ств1я, какъ-то беганье вокругъ столба при .ощущеши небесной 
легкости гЬла, будучи результатомъ автоматизма, должны быть 
разсматриваемы не какъ коордннированиыя движешя, а лишь 
тонико-клоничешя судороги, зависящая отъ спазма отража- 
тельныхъ центровъ и составляйте симитомъ, который только 
въ недавнее время обособленъ наукой въ отдельную форму, 
названную «б'Ьговою эпилепс1ей>. По логик* самого больного 
это чувство легкости составляло личное его преимущество надъ 
толпой и ставило въ его собственныхъ глазахъ выше земного 
бремени, «ибо говорилъ онъ: легае спасаются, а тяжелые 
гибнуть». 

Установивъ фактъ эпилепсш, которою страдалъ Мевлана, 
мы легко иоймемъ и характеръ его литературной деятельно- 
сти. Его изр'Ьчешя, цитируемый многочисленными коментато- 
торами, его капитальный произведетя: Месневи, Диванъ и др. 
ярко выражаютъ аффективную сторону душевной жизни эпи- 
лептика съ ея крайне растяжимою нравственностью, съ ея 
неожиданными переходами отъ одушевлешя и волевого на- 
пряжешя къ угнетендо и простращи, съ ея повышенною раз- 
дражительностью, нелюдимостью, замкнутостью, недов^емъ, 
капризными и странными привязанностями къ Шамсъедину, 
душевнымъ томлешемъ но немъ. ВсЬ эти свойства съ ханже- 
ствомъ и преувеличешями всякого рода въ придачу даютъ пол- 
ную картину такъ называемаго «эиилептическаго характера». 

Вотъ образчикъ патологически-преувеличеннаго отношешя 
къ Шемсъеддину: 

Хоть не ровняется ничто съ величьемъ солнца, 

Рисующимъ нашъ въ краскахъ М1ръ гЬлесъ, — 

Вссжъ кисть художника дастъ намъ отраженье ого чудесъ. 

Души же солнце безъ пред'Ьловъ; — оно— любовь. 

Ему н'Ьтъ равнаго въ природ*, ни въ М1Р* сновъ. 

Удастся-ль выразить словами восторгь любви, 

Зажженный лучшимъ единымъ другомъ въ моей крови? 
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Можно было бы до безконечности продолжать списокъ 
исламитскихъ мистиковъ дошедшихъ въ своихъ экстазахъ до 
вполн* определившаяся умопомешательства, но и приведен- 
ныхъ примеровъ* достаточно, чтобъ убедиться въ болезненной 
природе суфизма и оценить по достоинству предлагаемую имъ 
истину. 



^*-^@^^*^-^ 
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